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A Escrita Indigena como Flecha: a Fala Ancestral n@6s-Colonialismo 229

RESUMO

A Literatura Indigena cada vez ganha mais forgcaze tanto em livros quanto em um sistema
literario invisivel ao canone, manifesto em espaao feiras de livro indigenas, colecbes
de livros e encontros de escritores. Essa mattaddi artistica envereda a Academia de modo
que faz com que repensemos como representamosiaimsdo esteredtipo do indigena,
gestado ao longo dos séculos, desde a chegadawadgs®res no Brasil, bem como de sua
representacdo em obras consagradas. Propomosn(regen esse mundo, seus sistemas de
educacao, os modos como vivem, como enxergam acbiae a sociedade brasileira que,
agora, exerce o papel colonialista, antes realizsd® colonizador portugués, em um claro
processo de repeticdo arquetipica. Este artigsapi@ a obrdodas as vezes que dissemos
adeus(2002), de Kaka Wera Jecupé, como uma escrita @ésial, a partir do olhar do
proprio indigena. Também abordamos essa narrabiveo ponte que atravessa as fronteiras
do imaginario factual do conhecimento indigenarémamos, ainda, o desafio de estudar as
trilhas indigenas, os saberes ancestrais, a visdlistica’ de suas culturas em tradicéo
circular. Para isso, como fonte tedrico-critica,peagaremos autores como Francisco Noa,
Daniel Munduruku e Janice Thiél entre outros.

Palavras-Chave Literatura Indigena. Ancestralidade. Cultura.digao.

ABSTRACT

Native Brazilian Literature increasingly gainsesigth and voice, both in books and in a
literary system invisible to the canon, manifestedspaces such as indigenous book fairs,
book collections and writers' gatherings. Thisstidimateriality embarks the Academy in a
way that makes us rethink how we represent/apprteeistereotype of the native Brazilian

people, born over the centuries, since the ari¥ahe invaders in Brazil, as well as their

representation in consecrated works. We proposgedoongnize this world, its education

system, the ways the population lives, as theygpeecthe "white" and the Brazilian society

that now plays the colonialist role previously éadrout by the Portuguese colonizer, in a
clear process of archetypal repetition. This atigtesents the work All the times we said
farewell (2002), by Kaka Weréa Jecupé, as a postelovriting, from the gaze of the native

Brazilian himself. We approach this narrative abriglge that crosses the borders of the
factual imaginary of indigenous knowledge. We disce the challenge of studying native

brazilian trails, ancestral knowledge, a 'holisti€w of their cultures and circular tradition.

For this, as a theoretical-critical source, we wathploy authors such as Francisco Noa,
Daniel Munduruku and Janice Thiél among others.

Key-Words: Native Brazilian Literature. Ancestry. Cultureadition.
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1 INTRODUCAO

Longe das apologias nacionalistas e dos discunsalitdrios, as literaturas da Africa e
da América colonizadas seguem, a revelia daquelesngistem em agarrar-se aos canones
europeus, perpetuando e organizando o sistema wion@aio cultural de seu povo. A
materialidade ficcional contemporéanea rediz asatigas de fundagéo - escrituras do poder
colonial - que marcaram a expansao e a sedimenticémpresa colonizadora pelaxis da
violéncia e da dominacéao.

Essa producdo literaria refrata o imaginario cetetjue a conforma, e pensar essa
literatura € refletir sobre a condi¢do do sujeigidnico colonizado e sobre os discursos que
compdem a imagem que ele tem de si. E, ainda, @ettepe traz uma representacéo livre do
peso da pretensa exatiddo dos registros histédcde sua oficialidade, possibilitando um
olhar que transita entre o acontecido-presenciado registro dos fatos. Aqui, podemos
afirmar que a literatura tem a capacidade de emgemedkeitos de sentido desde lugares e de
vozes pouco comuns a literatura dos grandes cetér@oder europeus. Ademais, desfaz as
estratégias que tendem a legitimar o discurso quebeneiza as diferencas.

No mundo contemporéneo, espago em que se redimarnsm as posicdes de
enunciagao dos sujeitos e onde existe uma acenfagiidade de comunicacgéo, as estruturas
de poder politico-econdmico apresentam-se com umleatilidade iluséria. Essa estética
simula uma aldeia desfronteirizada que oferece anftrto” de contragbes convulsivas,
espasmos da igualdade social, que ndo passam,, esidinmovas formas de dominacao
disfarcadas. A contracorrente, as vozes trazidas parrativas literarias se erguem com mais
solidez, evidenciando o existir da margem e a sgiijo de um outro lugar. E nesse espaco de
esquecimento que as identidades flutuam e o redizaecultura é fundamental, como é
essencial que se entendam o0s processos e as nagdiéssda cultura, a fim de que néo se
permita que o Outro habite um lugar de auséncimareeca a margem das decisdes do poder
politico e construa, em sua invisibilidade, umrgilé que o torne coadjuvante de sua propria
historia.

O fazer literario da América e da Africa conduzssignificacdo do arranjo simbolico
dominante, marca o ato enunciativo como produtoiddetidades e mostra que, em vez da
tolerancia ao Outro, é melhor a aceitacdo e o dmmmto. Aqui dialogamos com Said
(2011), Marc Ferro (2008) e Spivak (2011), por eglernquando evidenciam em suas obras a
condicéo do sujeito pés-colonial e seus traumasogedegam a um siléncio historico. O que

gueremos dizer é quel@cusdo sujeito na ossatura social passa por seu atwtivo, pois
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A Escrita Indigena como Flecha: a Fala Ancestral nB6s-Colonialismo 231

€ esse movimento semantico do discurso que lhewaicrever na ordem simbdlica do social
e reivindicar prioridades nos processos de sigmgfo, rompendo o0 ostracismo das
identidades instituidas pela “autoridade culturals literaturas desses continentes
colonizados logram, no exercicio figurativo de sdissursos e de seus atores, colocar o
sujeito histérico em um patamar de audibilidadgasaw novelo ideoldgico resultante dos
paradoxos constituintes da empresa colonial, deimasto das nacfes e da ilusdo pods-
moderna da desfronteira. Oferecem ao sujeito paetidas esferas sociais despossuidas,
marginais, uma consciéncia de sua historia que/a dedesejada emancipacao imageética. A
emancipacao que carrega a possibilidade do diattagsubversdo do poder manipulador e da
articulacdo estratégica de uma nova caligrafiaudepsopria historia. Essas literaturas veem
sua historia com plasticidade heterogénea e condaeaila atores sociais antes relegados ao

siléncio das coxias do palco colonial, é o casKalea Wera Jecupé.

2 REFERENCIAL TEORICO

Nosso autor nasceu na aldeia guarani Morro dadslayderiferia da cidade de Séo
Paulo, em primeiro de fevereiro de 1964. De origapuia tornou-se guarani ao longo da
vida. O povo de seus pais € originario do que Boge Estado de Minas Gerais, -de onde
foram violentamente expulsos. Apés peregrinac@saeadonos, sao acolhidos pelos Guarani.

Ingressou, quando crianca, em uma escola periaddga, incentivado pelo pai. Ao
questionar o que se fazia na escola, o pai respoquie era um lugar onde se riscava com
tracos o que se falava e que qualquer um podia, @zatamente, o que se havia falado
olhando para aqueles tracos (JECUPE, 2002, p.I84). foi o que o deixou encantado,
estimulando-o a frequentar a educacéao formal.

Autor de cinco livros que abordam a tematica iad&gg Wera tem ocupado funcdes
como conselheiro dBovespa Ambiental e Socidesde 2003, membro de jari €vémio
Ford de Ecologiae doPrémio Eco da Camara do Comércio Exteritundador e integrante
da URI (Iniciativa das Religibes Unidas) desde 1988m cadeira na ONU, contra o
sectarismo religioso. Conferencista internacioresdpecializou-se em educacao, valores
humanos e cultura de paz. Também iniciou carrediétiga nas eleicbes de 2014, como
candidato ao Senado do Estado de Séo Paulo, poéénopteve sucesso.

Seu projeto de mandato era o de colaborar comsendelvimento do Estado em
diversos niveis, sobretudo, com acbes voltadas cailil@io ecoldgico e a diversidade

cultural, buscando romper com arquétipos entrarthads esferas sociais que, em grande
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parte, se caracterizam como proficuas estratégegimalizantes dos povos originarios,
afetando sua posicéo social. A respeito dessegtgrqs, vale recuperar Meletinski (2002, p.
21), quando observa que sao perpetuados na ossaoia, conformados por “certos
esquemas estruturais, pressupostos estruturamsaggens enquanto expressao concentrada de
energia psiquica”, o que significa dizer que fapame de uma “genética” cultural fossilizada
ndo s6 por preconceitualizacbes imagéticas magetsolo, por politicas publicas que
desvalorizam e precarizam a conformidade do imagirdos povos originarios no Brasil,
seja pela auséncia de politicas publicas sign¥ast seja pelo fomento a “estrangeirizacéo”
da imagem do indigena em suas atuacgdes sociologicas

Nessa ordem, cabe ressaltar que o termo “indio” dfa#ge de um esteredtipo
preconceituoso a respeito do nativo brasileiroaRsso, referimos a entrevistde Edson
Kayap0, indigena e intelectual, concedida ao ltstiUka — criado por Daniel Munduruku,
escritor da cultura indigena — em que ele expliga tindio” nada mais é que um metal
presente na tabela periddica. Essa entrevistazdtak teve milhares de visualizagbes pois,
em voz de denuncia, explica como se nega a contamgidade dos povos originarios,
discriminados por fazerem uso de tecnologia ouegtarem vestidos, o que mostra que, em
pleno século XXI, a sociedade ainda os enxerga canuahegada dos colonizadores em 1500.

Nossa abordagem esté vinculada aos Estudos Csltarais especificamente ao pés-
colonialismo, a medida que aborda sujeitos e cesgdirgidos desde espacos subalternizados
e, ademais, marcados pelo enfrentamento discudgi\rocessos historicos de exclusdo e de
anulacao de diferencas. Estudar Literatura Indigeserita por indigenas) apresenta-se como
um desafio, uma vez que, diferente da Literatudigknistd ou Indianista (em que o
indigena sempre é descrito como herdi ou figuraficaitla), essa producdo questiona o
descaso e desconhecimento da Academia, ndo séhtazcaticamente para o Canone, bem
como pretende (re)conhecer outras formas de “Es&® sujeitos e coletivos, agora, pela fonte
que outrora foi estigmatizada. A esse respeitzetras as observacdes de Thiél, quando

assevera que

! Professor Edson Kayapé e a importincia da Litematulndigena. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=sIQ5KFhF2dU. Acesso 12 de abr. de 2016.

2 para exemplificar a diferenca entre literaturaigedista e indigena temos que as recentes “padsithés
complexificam a divisdo mais usual dessa producie diteratura indigenista (de tema indigena pdpres
ndo-indigenas, com efeito, a que é mais conhecideneviés, em grande parte, ideologicamente comgtido)
e literatura indigena (definida pela vinculagdoicgtrdo autor e com viés, por razdes 6bvias, enggjad
(TETTAMANZY, 2015, p. 164-165)
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O estudo de literatura indigena conduz a uma @flesobre o outro, o diferente, e
sua incluséo/exclusdo na sociedade contemporéoespaco urbano e na producdo
literaria global e local. [...] pelo predominio kéétura do indio pelos olhos do outro,
branco/ocidental/europeu, que, ao longo de cinctuleg de dominacdo das
Américas, construiu uma representacao etnocéntliwaindio que ainda hoje
preenche o imaginario ocidental. [...] pelo deseoinhento, por parte de muitos
educadores, da existéncia de uma literatura indigexs Américas e no Brasil,
literatura que conquista visibilidade no século XXeenche uma lacuna com vozes
até entdo apagadas e prop6e o dialogo entre angfgena e a ndo indigena. (2012,
p. 15-16)

Na obraTodas as vezes que dissemos a@d2082), temos, entdo, a voz do indigena
que bebeu da fonte da cultura europeia, traduzsndocultura para o colonizador sem que
esboroasse sua identidade. Ao atravessar frontwitagais, realiza uma ponte entre esses
dois mundos, servindo como ligacdo entre povosteNeabalho, portanto, pretendemos
evidenciar a voz indigena que povoa a narrativial& Wera Jecupé apoiando-nos, tedérico-

criticamente, em autores como Munduruku, Noa, TBiéaventura Santos, entre outros.

2.1 Tradicéo e (P6s) Colonialismo

A narrativaTodas as vezes que dissemos adepsimeira vista, mostra-se como texto
autobiografico; contudo, o leitor ndo estaria equado se a lesse como um exercicio
ensaistico ou um compéndio de memoarias, ja queradwm empreende uma busca pelo
autoconhecimento. Nesse anseio de significado da, vo personagem/autor busca a
exposicdo da cultura indigena. A natureza tem wendo personificada: “Os seres da
natureza e a Grande Mae temem e sopram aos nolgss e ouvidos uma urgéncia’
(JECUPE, 2002, p. 17), a natureza é personagernsigid, € o sintoma fenomenoldgico da
diegese em consonancia com a perspectiva amerinéianao dissocia cultura e natureza, e
gue insere o humano em dialogo ou troca de posa@®as ndo humano e com 0 CoOSMos

Faz-se importante ressaltar que, ao largo da narab sobrenatural esta em
evidéncia; além disso, a questdo da influénciaidéizacdo sobre os povos da floresta é
discutida a exaustdo, ndo sob um olhar de édio, sitasltaneamente, de tristeza e esperanca.

A obra de Werda esta editada em versdo bilinguduguees/inglés, uma vez que,
consoante o0 autor e o escopo editorial, ele temissam de propagar a mensagem de
emergéncia da Mae Terra. A consciéncia de sua ¢@mdiocial e pertencimento étnico
possibilita o trnsito desse sujeito-autor sem asutas do imaginario que poderiam aventar
um olhar reducionista ou, de certa forma, limital@ance, necessario e emergencial, de sua

materialidade literaria. O que se percebe é umnioi reivindicatorio sistematizado em uma
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narrativa contundente e gestadora de imagens quetem o narratario (ouvinte/leitor, posto
que a voz se enuncia como um contador de hist@@sspaco comum do “estar no mundo”,
do inconsciente conforto que protege o intimo aleplo qual a narrativa consagrana
coletividade.

Os seres da natureza e a Grande Méae terra tema@prans aos nossos olhos e
ouvidos uma urgéncia. A tradigcdo milenar que compés espirito tem mantido a

minha sobrevivéncia e a de meu povo. Agora, porém,é a de minha vida nem a
de meu povo que estd em jogo. E a de todos. E aullasas e nacdes semeadas
pela extensdo do carinho e da enorme bondade daaMfie chamam de Terra.

(JECUPE, 2002, p. 17).

Nota-se que esse sujeito, dito como pertencentmatradicdo, adquire certo carater
messianico pois, no intento de ndo s6 encontrapedprio, ele se coloca numa posigcédo de
salvador ndo s6 de sua comunidade, mas “de toBasd Francisco Noa (2015, p. 81), esse
sujeito “anula a sua individualidade diante do e impde como prioritario para a
comunidade, ao assumir a missdo de dirigir os seaglhantes”, tarefa essa que lhe foi
destinada a partir de um sonho com seus ancegmgige, de acordo com a tradi¢do indigena,
0s sonhos devem ser concretizados. Vemos, entéd@ tradicdo faz parte da vida dos povos
originarios, no sentido definido por Anthony Giddetuma maneira de lidar com o tempo e
0 espaco, que insere qualquer atividade ou exmaigarticular dentro da continuidade do
passado, presente e futuro, sendo estes por suaestarurados por praticas sociais
recorrentes.” (1991, p.38).

Uma tradicdo, consoante Rama (2008, p. 78), ndnaideia nem um sistema, mas um
complexo de sugestbes espirituais que representhomem e seu destino inserido numa
determinada situacdo geogréfica, cultural e soB@la o critico, deve haver uma maneira de
redescoberta de tradicdo na América, valendo-s@eafapectivas resilientes e inventivas dos
povos originarios: “a implantacdo de um esquenta lijue permita redescobrir as verdadeiras
origens de um povo, que luta para romper todasnasras e viver livre.” (RAMA, 2008, p.
79).

A visdo dos povos originarios sobre a ideia déi¢éo estrutura-se de modo circular e
continuo, como se existisse um “contrato” que nupode ser cancelado. Por mais que
milhares de anos se passem, existe um mecanismordeéuidade que se estabelece
independentemente do tempo-espaco e se perpetuas@maticas sociais que ligam esses
individuos nas mais diversas esferas da malha dgiiario, tanto sociais quanto individuais

como, p. ex., 0s rituais coletivos e as manifeggaqgdniricas. O sonho, nesta narrativa, é
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resolvido de uma Unica maneira e, mesmo que passimios, a forma de resolucdo sera a
mesma a ser seguida pelo protocolo da tradicdmrceeido a ideia de permanéncia
idiossincratica.

Esse sujeito em toda a narrativa ndo consegudesse “caminho”, pois sempre ha um
novo sonho, um novo sinal, algo que ele deve fasguindo mensagens, “incorporacdes” e

estratégias do imaginario indigena de conectarmdmespiritual ao material:

Um espirito Tamai procurou incorporar-se em umadiafa [...] mas ndo permitiu
ser mensageira. Uma senhora que por ali passawanecou a assistir, girou e
deixou-se girar. Aproximou-se de noés e falou & rgpdrter fotografica procurou-me
depois varias vezes. [...] Procurei explicar queastem pessoas que tém a
sensibilidade para receber mensageiros ou instsie outros desdobramentos da
existéncia. E que isso € natural. [...] As vezeatapa transmissdo de um
conhecimento essencial, ou uma orientagimtro da nossa tradicae preciso
emprestar voz e corpo. [...]Ha rituais proprios de preparacépara sintonia com
espiritos mestres ou com seres encantados da zafurg¢ (JECUPE, 2002, p. 70
[grifo meu]).

Para Jecupé, a tradicdo ndo pode ser quebradse cempete a circularidade tanto do
processo mental, quanto das praticas sociais. @idogd faz parte de um todo, de um
conjunto de imagens que significam para este “ssta” no mundo, e esse todo, como numa
forca centripeta, o leva infinitamente para o aerile pertence ndo apenas fisicamente, mas
espiritualmente a uma comunidade que ndo se aanstimente materialmente; mas desde
uma familia intitulada “ancestralidade”, que vivemn mundo simultdneo e que, através de
sonhos e incorporacdes, se manifesta, passandagessse ensinamentos.

Como precisa viver proximo de sinais divinos, ménsegue escapar a luta interior.
Nesse processo, o individuo que pertence a um dragwional repete as mesmas praticas,
seguindo os padrdes impostos pela comunidade,jndpeirquétipos de pertenca. Ora como
salvador, ora na busca para salvar-se, atua coragega do sistema da tradicdo, pois ela se
apresenta estavel em suas praxis fenomenoldgicague muda sdo o0s sujeitos pertencentes
a ela. Ainda para Giddens, a “tradicdo é um modmegrar a monitoracdo da acdo com a
organizacdo tempo-espacial da comunidade. " (199138). Nessa ordem, a tradicao
prevalece, levando o sujeito a abdicar de si poopara (re)integrar a comunidade/cultura.
Isso, porém, ndo se da sem alguns conflitos e apgdies que fazem os sujeitos por vezes
tensionarem os coletivos, como é o caso do proisigomjue sai da aldeia e passa a operar
como um mediador entre os dois mundos, em dialeggotcom o Outro. Noa observa que “o

passado € respeitado e os simbolos sdo valoripad@®nterem e perpetuarem a experiéncia
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de geracg0es. [...] as praticas sdo verdadeirogieim ritualisticos, onde a preservacdo dos
valores da comunidade transcende ou desencoragbegndividuais.” (NOA, 2015, p. 81).

As relagcbes eu-outro constituem muitas narrativasvidgem. A propria literatura
ocidental comeca assim se pensarmo®diaseia de Homero, que narra o estranhamento de
Ulisses ao se deparar frente a outros povos. No a@s indigenas do Brasil, seu critério de
avaliacao persiste ligado ao seu universo cultttakmo habitando na mesma terra, sua vida,
costumes e cultura ainda hoje ndo se assemelhamaasios do homem branco e, para
narrar esse contexto, ele teve que se aproprialgdes valores da cultura ocidental, como a
escrita.

Contudo, antes de chegar a autorrepresentacdoeats@ lembrar que desde o0s
primeiros contatos o indigena foi apresentado etogido invariavelmente pela cor de sua
pele, sem vestimentas e coberto por seus adof@® conhecimento geral que muitas coisas
foram deixadas de lado, sua historia, cultura estralidade que, infelizmente, permanecem
invisiveis. JA na primeira impressdo do europee, mpmeou e visualizou apenas um ser
selvagem, o indigena n&do passou de um homem geeaser modernizado, “salvo” de suas
praticas e habitos pagaos e selvagens. De acond®owgaes (1999, p. 7), um “mundo jamais
visto antes. Aos olhos da Europa, uma sociedadeetamte se revela: sdo homens sem lei,
sem fé e sem rei que habitam a outra margem deateid

Desse modo, foi descoberto um “outro” nesta marger®cidente, contudo, como se
nao existisse outro homem em um mesmo mundo, a®@sdbram por brancos colonizados,
domesticados, roubados, escravizados e, finaimesgyecidos, lancados ao campo da
insignificancia imaginaria. Por um certo periodanexorabilidade conceitual das empresas
coloniais era a de que o selvagem deveria ser,qavém, os cristadasalvadorese trazedores
da luz sagrada das almas nao foram capazes daresalgntender a historia daquele homem
tdo diferente de si: “viu 0 outro, mas néo foi capa pensar sua historia” (Novaes, 1999, p.
10). Nao podemos esquecer que o modelo de indiigssdizado naCarta de Caminha
estabilizou perversamente, desde entdo, a imagesmfmnoldgica do indigena como um ser
distanciado do conceito de “homem” e, por consecjaéaproximado ao de animal.

O primeiro ato de fundacdo do conquistador comegouwlefinir esse “outro” a partir

de uma ordem discursiva que se perpetuaria nacgrétilonialista durante séculos. Como,

3 Lembramos do primeiro documento datado escrito eynag brasileirasA carta de Pero Vaz de Caminha
Disponivel em:
<http://www.biblio.com.br/defaultz.asp?link=httpulw.biblio.com.br/conteudo/perovazcaminha/cartazhtm
Acesso em: 20/02/2017.
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para ele, o conhecido era a ordem polarizada entiem e o mal, o bom e mau selvagem,
esse desconhecido foi definido como pagéo e barbarmelhor, foi deslocado e colocado a
margem em seu campo imaginario. A razao dessa deszagdo era legitimar, pelo discurso,
a posse das terras, que eram abundantes em mjrileniase fauna, entre outras riquezas: “O
importante ndo era descobrir e conhecer um munigoertdo, desconhecido. A grande
preocupacdo era dominar as novas terras para deslashde suas riquezas, rapidamente. ”
(MAESTRI, 1994, p. 28).

Dada a perturbadora forma com que se deram agdeslaentre colonizadores e
colonizados, é sabido que a autoproclamada sujplil® europeia conduziu 0S povos
indigenas, e depois os africanos escravizados desxendentes de ambos, a um lugar de
desvalia ou de silenciamento na histéria. Tendooaria condicdo humana negada, dada a
presuncéo de selvageria, so restava a esses eespitos serem incorporados a civilizacao
— leia-se, tornarem-se cristaos, integrados a dade“nacional”, esquecidos de suas linguas,
cosmovisfes e ancestralidades. Esse projeto teduzioilo, como é notdério, ao genocidio e a
integracéo forcada, mas também a inUmeros cas@sideencia pds-colonial.

Sabemos que Portugal foi colonizado pela Inglatesendo a periferia da Unido
Europeia, o semiperiférico no sistema mundial ediptt desde o século XVII (SANTOS,
2010). O que fez que seu desenvolvimento fosskngom dos séculos, subalterno. No Brasil,
0S povos originarios, e depois os africanos estaideis foram colonizados por um
“colonizador-colonizado” (SANTOS, 2010, p. 247)sEsSduplo outro”, esse ndo entender-se
em si, carrega um estigma de indecibilidade, sendolonizacéo efetivada por um Préspero
incompetente, permeado de tragos de Caliban (20227).

Pode inferir, nessa ordem, que os modos de afaisszdominios sobre os territérios e
povos foram tangenciados pelas particularidadededdidade portuguesa, ambivalente sobre

seu estatuto imperial, o de uma poténcia de segudga, como afirma Abdala (2011).

3 RESULTADOS E DISCUSSOES

3.1 A Condicéo Pos-Colonial e Suas Armas

Marcadamente desde a Constituicdo de 1988, quamed@m seus direitos pela
primeira vez garantidos na Lei Maior, 0os povosdedas comecam a ser protagonistas e a
escrever suas proprias narrativas. Nesse casqregmese seletivamente da cultura branca

por meio de diversos mecanismos, gestando estatdgipermanéncia imagética: entram em
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universidades, assumem funcbes politicas e admatigts, utilizam tecnologias, criam
associagfes e parcerias, visando sua afirmacadtédene sua sustentabilidade. Passam,
entdo, a expressar sua voz para a sociedade ddaejir@rém, para isso, tiveram que
aprender a lingua do colonizador. O que temosgmasimento, no lugar do portugués, que
por quatro séculos conduziu seu modelo semiperiféle colonialismo, é toda a sociedade
brasileira em seus projetos de continuidade na migad e violéncia sobre os corpos e
territorios indigenas. Para Lucia S4a, “o objetand@rsdo ndo é mais o colonizador original, o
portugués, e, sim, o colonizador atual, a sociedadsileira” (2006, p. 260). Além dessa
critica ao colonialismo, a autora, através dasradmifes nacionais, salienta a ironia do
escritor no uso de parddia, citacdes e ditados lpogsy pois ele € “um Peri irbnico que se
utiliza da lingua e da tradicdo literaria de Cearaptentar convencer a ela e aos demais
‘brancos’ que os indios também tém o que ensichatada civilizacdo” (SA, 2006, p. 267).

A escritura ndo € s6 uma ferramenta, serve comm anma criada e imposta pelos
brancos no esfor¢o de anular as linguas e cullocass, de base oral. Ndo é uma arma letal,
que fere ou mata, mas uma arma que passou a Eamwr escudo em uma sociedade que vive
de leis impostas pelos que tém ocupado o podee ¢égu sido, quase sempre, anti-indigenas,
posto que seus direitos a terra, lingua, costuneelieacao préprios seguem desrespeitados e
ameacados no corpo social do Brasil. A letra nagéate da cultura indigena, os atores dessa
cultura se apropriaram dos tracos para consegugnéer-se e sobreviver em meio a
sociedade envolvente. “Sei que a carta — ou actpistndo € exatamente um estilo indigena,
uma vez que exige o dominio da escrita. O estiidgema seria baseado na oralidade, mas
certamente a carta € o que mais se aproxima do estl.” (MUNDURUKU, 2012, p. 19)

Para abordar a escritura indigena, mencionaremdsscelementos presentes no
contexto de escritores africanos pos-coloniaigjuass também, sofreram com a dominacao
de seus colonizadores. Em ambos os casos, a escd&u por um ato politico em que entram

as questdes de sobrevivéncia de um sujeito, decamanidade, de uma cultura,

[...] contudo, pelo simples fato de as literatmfriicanas terem surgido em situacéo
de dominio colonial e na tentativa de procurareimmaf um universo estético

préprio e que incorpora e celebra tudo o que o éxtéaignorou ou subestimou,

acabaram, essas mesmas literaturas, por fazerascdta ndo s6 um ato cultural,
mas também politico. (NOA, 2015, p 14-15).

A escrita chegou depois da oralidade, e foi polondes tracos que essas culturas
ganharam vozes e legitimidade estética e simbdl@a,para 0s povos originarios, mas para o

colonizador. Ainda de acordo com Noa:
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[...] tratando-se de literaturas surgidas no cdnteglonial, portanto, em situagéo de
dominagdo, ha mais ou menos cem anos, acabaraimcpgporar, como motivagéo

decisiva, a preocupagdo com a delimitacdo de unidm@w estético proprio que,

naturalmente, impunha o recurso a estratégias denagfio identitaria que

guestionavam e se distanciavam da ordem cultupaliica dominante. (2015, p.

14-15).

Deste modo, na condicdo pds-colonial dos povagnauios, a literatura tem ocupado
um espaco importante na afirmagdo das represestac@atitarias das novas nacdes
africanas. No caso da escrita indigena no Bradilagp de contestacdo da ordem cultural e
politica permanece. Quando Kaka vai a escola pehaepa vez, incentivado pelo pai, o

primeiro contato com a cultura branca foi de e$isamento da ordem escriptocéntrica.

Um dia, sem mais nem porqué, uma senhora convenmrgai a matricular-me na
escola que se instalara morro abaixo, [...] N&&.qDi pai me disse que era uma
maneira de nos defendermos. Perguntei o que eptaebbe respondeu que era um
lugar onde se riscava com tracos o que se falagaieequalquer um podia dizer
exatamente o que se havia falado olhando para emjueicos, mesmo que se
passassem sois e luas. Isso me deixou fortemengntado. Nao quis. Havia os
peixes para serem apanhados, os bons palmitosprbeldtas azuis [...] Muitas
coisas importantes para aprender! [...] Mas acgestiaria de que se aprendia a riscar
com tracos o que se falava me deixava muito pensafiomo € que poderia ser
isso? Fui. No comeco ndo se importavam que eu s@gesda escola descalco e sem
camisa, mas com o tempo exigiu-se uniforme [..Al&aroupa completa. Todo dia
chegava até o portdo comente de cal¢cdo, do ladoragounha o resto, a mim era
impossivel andar mais de cinco quildbmetros com laguecidos todos apertando o
corpo e os pés presos, isolados do chdo, pelogosaparticipava do ritual.
Cantava-se o hino da bandeira verde e amarela gueéamos todos os dias no
centro do patio, e ao fim iamos pelos corredoresnarcha até a sala de aula.
(JECUPE, 2002, p. 31-32, [grifos nossos]).

O estranhamento de Kaka com a cultura branca ewigsidade em saber como eram
tais riscos que poderia entender, mesmo passandosnsdis e luas o fizeram participar de
“rituais” dos brancos, da mesma maneira que osobleslores participavam de rituais
indigenas. Mesmo ndo gostando de usar sapatospasr@pertadas, 0 menino continuou
frequentando a sala de aula por ter gostado denggrea ler e escrever: “Ali para mim
comecava a Unica coisa magica: os riscos, os frasaslabas, 0os sons correndo 0s riscos: a
oracdo.” (JECUPE, 2002, p.32).

Na escola também se da o terrivel episédio dadgotofizeram dele e do registro civil
gue a professora realizou com o nome do filho fd¢éedPara a mae de Jecupé e toda a aldeia
aquilo foi um pesadelo, pois para eles a foto reaba alma das pessoas. Vemos aqui a
subalternidade desse individuo e a continuidadeiaéncia colonial no ato da professora

tentar “sequestrar” uma crianca. O menino, entéoydtirado da escola e, para nao ficar
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doente ou perder a alma, sua mae cantou por t8sadcancdo de seu nome. Na cultura

indigena, s6 as maes sabem as palavras que comapdésica do filho:

Quando a méae se deu conta, tinham roubado mintea &licara presa num pedaco
de papel, dividida, preta e branca e sem sol, endaromento chamado caderneta
escolar. Expliquei que me fizeram ir em frente aumaquina que estourava uma
luz no meu rosto. — Anguery, mi ta je jucd anguermomentou o cacique capitao
branco. — Espiritos ladrdes, roubaram a alma danoepara mata-la — era o que
dizia. A mée tremeu de susto. Brigou com o pai.lli&s disse que além disso a
professora Maria me levou para tirar escritos quecassem o dia em que eu
nascera. Foi lua nova - eu disse, e colocou; &a fgue iriamos precisar fazer uma
grande viagem. O pai descobriu que ao invés dadapkbka-txai-jé¢ Txukarraméae
ela colocara o nome do filho que morrera. A mamutine da escola e bateu no pai
com borduna de cacar cateto e fez ele ir até ladir pneu espirito de volta. A
professora chorou muito, mas aqueles escritosaficanarcados com a alma do seu
filho recém-nascido e morto. Como era nome novomid, ndo cheguei a ficar
doente, mas poderia ficar esquecido de mim. A mé&oa durante trés dias todas as
palavras que compunham minha musica — coisas guéie® sabem — para que nada
de ruim acontecesse. (JECUPE, 2002, p. 32-33).

Wera faz o caminho inverso do europeu e ofenessa imagem num espelho. A
preocupacéo do pai de Kaka com a escrita era gua esasse como defesa, pois conseguir
ler e escrever € um meio de sobrevivéncia na sadéetbtrada e é, ademais, um movimento
de empoderamento do sujeito de imagem historicamaniherabilizada. Fora isso ndo ha
como se manter vivo na metropole: “Foi assim quaiaw pdo que a civilizagdo amassou.
Sobrevivi. Por isso, devorei o cérebro dessa cld@d@eCUPE, 2002, p. 16). Além do encanto
e da seducdo pela escrita, transitar pela cidagmssar-se de seus signos € uma maneira de
se manter inserido em um mundo diferente, j& quepuile permanecer em seu territério
pelos ataques dos novos colonizadores, desta wemas com documentos falsos e com a
degradacdo ambiental: “Meus Espiritos Instrutooss Tamai) empurraram-me na boca do
jaguar, essa yauareté chamada metropole” (JECURR, P. 16). Teve, entretanto, de buscar
maneiras de continuar habitando o cenario do mabga, do neocolonizador brasileiro. A
escrita serve como meio de sobrevivéncia para dssoar discursivamente o imaginario

colonial.

[...] o pos colonialismo deve ser entendido em dagepcdes principais. A primeira
€ a de um periodo histérico, 0 que se sucede gpeéndéncia das colbnias. A
segunda é de um conjunto de praticas (predominamtenperformativas) e de
discursos que desconstroem a narrativa colonialrit@spelo colonizador, e
procuram substitui-la por narrativas escritas dot@ade vista do colonizado.
(SANTOS, 2010, p. 233).
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4 CONCLUSAO OU O ESPIRITO, OS SONHOS E OS CONHECIMENTOS
INDIGENAS

O sonho é, para a cultura indigena, uma porta qQuaigica com Seus ancestrais.
Através dessa abertura revelam-se segredos, atitusiErem tomadas e tudo o que faz sentido
em suas vidas. A obra de Kaka €é escrita consoanieos sonhos que ele tem, que o levam a
desbravar um caminho espiritual e geoimagético pais em busca de sua esséncia: seu
nome, o ritual do batismo e os caminhos que eleus parentes devem seguir. O espaco
geografico, marcado na narrativa pelos deslocammeaidoprotagonista em sua viagem em
busca de si mesmo, é representado também pelas dosorituais ao redor do fogo, das
dancas, dos artesanatos e dos instrumentos. Ogssmtelam a mensagem da Grande Mae

que cabe a Jecupé transmitir enquanto se desleg®sl entéo, a explicacao:

Dentro de nossa tradicdo, se vocé tem um sonhdegpede para segui-lo, deve
executa-lo. Se ndo o faz e torna a sonhar, enté® réaliza-lo imediatamente, pois
faz parte da vida, porque ndo ha uma terceira vezpreeco de nao ter seguido o
sonho é o mais caro para um guerreiro. E uma oafiastJECUPE, 2002, p. 49).

Para entendermos mais sobre a espiritualidade Giggani, importa conhecer a
concepcdo do batismo indigena: todos os anos, aariescente de janeiro, acontece a
cerimbnia Ni-mongarai, que € um ritual em que selre 0 nome da alma e com ele se indica
a linhagem espiritual de onde cada um provém: “Dgdos no siléncio do més de janeiro
apos a cerimbnia do Ni-mongarai, o ritual de basissmmomento onde se recebe 0 nome da
alma, indicando a linhagem espiritual de onde etwgm”. (JECUPE, 2002, p. 19). Nesse
ritual é realizada uma danca em volta do fogeroky, em que o homem mais velho da tribo
acende @etenguauma espécie de cachimbo, e comeca a contar tasidgspassadas pelos
ancestrais sobre como as pessoas nascem, sao idascebcriadas por Tupd; a palavra
recuperada traz corpo e alma a materialidade sanledo vida, mas ndo encarcerando o

sentido, como se faz comumente na escrita:

Acabamos de dancar o jeroky (o som claro e curtsmmdeimento dos pés ao toque

dos passos no tom da terra; pulando, girando,laindo; pulsando a ‘luz-sangue’ da

grande Mae. Cor de urucum. [...] Tiramde Tuja, tigan sentou-se. Descansava
seus 0ssos do século que sustentavam. [...] elelew® petengua, seu cachimbo de
cura [...] (JECUPE, 2002, p. 19, grifo do autor).

Sabemos que a explicacdo da criagdo do mundagaido com o principio judaico-

cristdo, é que Deus fez o0 mundo em sete dias desudm no sétimo; criou as plantas, o0s

Rev. FSA, Teresina PI, v. 15, n. 4, art. 12, p.-228, jul./ago. 2018 www4.fsanet.com. it



D. Conte, N. L. Lopes, A. L. L. Tettamanzy
242

vegetais, 0s animais, as pedras e Adédo e Evasampa da dualidade - o be@rsuso mal.
Também para a ciéncia temos a teoridBdpBang em que astros se chocaram no espaco e
fizeram surgir os planetas, a Terra, os minerashemo sapiensAgora, pela voz indigena,
sabemos que surgiu o0 mundo a partir de dois pequemdos indios criados por Tupda, que
lhes presenteou com ppygua uma vara com grandes poderes, e, dessa maneitio
criaram todas as coisas no mundo. Os mitos amesinaésim como os africanos, ndo contém
a dualidade, existe uma cosmovisdo em que o horaerpdrte da natureza, os animais, as
pedras, rios sdo um so, todos sao “parentes”. Raras (2001, p. 215): “Enquanto o0 homem
ocidental se acha dividido pela ideia de duas fosgdaagdnicas atuando em seu destino, para
o homem africano corpo e alma n&do estdo em comhbates encontram-se em perfeita
harmonia, formando uma s6 unidade. ”

Ainda falando sobre o sistema baseado na unigatiEmpo indigena € circular, nao
controlavel pelos humanos Ele perpassa uma l6gieaarange o todo que inclui a natureza,
a ancestralidade. Da mesma forma, o passado esenpeesdo um s6. De acordo com
Munduruku: “Para o indigena, o tempo é circulafjstico, de modo que, vez ou outra, 0S
acontecimentos se encontram sem se chocar. O passadpresente ganham dimensdes
semelhantes e se autorreforcam”. (2010, p. 57).

Com a circulacao dos textos indigenas, somos dadus a perceber que ha diferentes
formas de pensar o mundo e conhecer o universexXeonplo, para a cosmovisao indigena a

“educacao” é pautada em trés pilares:

A férmula para compartilharmos nosso saber tem dadito certo ao longo dos
anos. N6s também a chamamosdacaca@oA partir do processo educativo, nossas
criangas compreendem seu lugar no mundo vivendosereando o meio em que
vivem e percebendo a existéncia de seres encargagolsabitam e interagem com
cada individuo. Essa interacdo se pauta no apadwliestabelecido petducacéo

do corpo, da mente e do espiritces elementos integrantes da cosmovisao indigena
isto €, do modo indigena de conceber o universgarvive. Conhecer a natureza
se d4, por isso, pela necessidade do conhecimerdip de seu lugar na estrutura do
cosmos e pela certeza de que formamos, com o muntcoisa sO, e ndo de que
somos os seus donos. (MUNDURUKU, 2010, p. 76 [gridieso]).

Da mesma forma, notamos que na linguagem de dezypoesia esta presente, o
conhecimento provém dos elementos da naturezapgua,a cultura indigena, equivale ao
sagrado mas também a um ser com agéncia: “Est@émte risca o céu. Olhos iluminados de
lua. [...] As brasas, o chdo e até a brisa, tampéricipavam desse ensinamento. (JECUPE,
2002, p. 19-20). O mesmo mecanismo € explicaddNpar (2015, p.61): “E € essa realidade

ampliada que se vislumbra no conto africano que ¢t&aramente como referéncia uma
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sociedade holistica ou comunitaria, real ou imagnéem contraposicdo as sociedades
individualistas do mundo contemporaneo”.

Para esse transportar do imaginario ao real qii@zsgresente na obra, por meio dos
sonhos, partindo dos principios indigenas, percebaramo os conhecimentos se constituem

nessa tradicdo. Para Munduruku:

No caso indigena, o conhecimento é holistico, ndigidido, e isso o torna coletivo.
[...] Contraria a essa visdo, a visdo ocidentata®hecimento é fragmentada. Para
compreender o mundo, é necessério dividi-lo emasamgartes quantas forem
necessarias e possiveis. [...] A diferenca entresaber holistico e o saber
compartimentalizado do ocidente estd no modo coeeése se compreende as
coisas do mundo. Os indigenas veem o mundo comototaiidade e interagem
com ele, o ocidental se sente superior e o dort204.0, p. 77-78).

Na obra de Jecupé, por meio dos sonhos essepamusmmagem percorre caminhos
fisicos no territério brasileiro, conhecendo a ®smo, sua historia, sua ancestralidade e,
nesse universo, mostra sua cultura (compartilhaeocpmpreende), aborda a construcédo da
alma e espirito, satisfazendo-se com o que lheri&dao pela natureza e pelo ‘holistico’
olhar da sua cultura. Como sujeito em condicdogofsnial, esse indigena “desaldeado”, que
bebeu criticamente na fonte da cultura branca, egtiftpa suas raizes e seus saberes por meio
de técnicas e linguagens ocidentais, a escritaraagens fotograficas. Também essa aptidao
para abrir-se ao que existe e unir 0 que esta adpalistingue o seu poético e comunitario
modo de vida, que pode, caso queiramos, ensingpauno sobre um mundo integrado e

(re)encantado.
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