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RESUMO

Argumenta-se que a critica do poder pedagdgico estatal em geral esquece o poder de
disciplinamento que a Cultura significa e que torna os individuos ddceis antes mesmo de pisar
qualquer escola. Concomitantemente a esse, outro ponto se oferece a reflexdo: a diferenca
entre adestramento e amestramento. Para tanto se utilizam, em forma ensaistica, argumentos
provindos da antropologia, filosofia — predominantemente F. Nietszche —, pedagogia e arte.
Concluiu-se pela conveniéncia de pedagogias horizontais ou ndo hierarquizantes.

Palavras chave: educacéo; cultura; poder; Nietzsche.

ABSTRACT

It’s argued that the appreciation of the pedagogical state power generally forget the power of
discipline that Culture means and what makes individuals docile even before stepping any
school. Concurrently with this, another point to offer to reflection: the difference between
dressage and instruction. For that we use in essay form, arguments stemmed from
anthropology, philosophy - predominantly Friedrich Nietzsche -, pedagogy and art.
Concluded on the convenience of horizontal or not hierarchized pedagogies.

Keywords: education, culture, power, Nietzsche.

Revista FSA, Teresina, v. 10, n. 3, art. 3, pp. 36-44, Jul./Set. 2013 www2.fsanet.com.br/revista X985



A.R.G. Labale 38

Meu argumento comecga com uma generalizacdo, assumindo, claro, o perigo inerente a
toda generalizacdo: as criticas a educacdo estdo predominantemente dirigidas aos aparelhos
com que o Estado (tomado este em sua maxima amplitude semantica) se manifesta como
grande amestrador, como poder homogeneizante (ALTHUSER, 1985; GELLENER, 1993;
HOBSBAWN, 2002). A essas criticas, proativamente, seguem-se as mais diversas propostas
pedagogicas reforcando-se assim a ideia de erro tecnolégico. Logo, o ponto de partida para
esta indagacdo serd: a critica do poder pedagdgico estatal esquece o poder de disciplinamento
que a Cultura significa, e que nos torna doceis antes mesmo de pisar qualquer escola?
Concomitantemente a esse, outro ponto que oferecerei a reflexdo é a diferenca entre
adestramento e amestramento. Duas nog¢fes que muitas vezes tomam-se, erroneamente a meu
ver, como sindnimas.

Meu pressuposto que, portanto, ndo abordarei aqui € que a Cultura significa
comportamento aprendido, apoiando-me para tanto na tradicdo da antropologia académica que
desde Tylor, a finais de século XIX, vé& na Cultura precisamente o que nos torna uns animais
tdo especiais. Ou seja, 0 Sapiens que identifica a espécie quer dizer exatamente seu contrario:
nada sabemos ao nascer. Porém, nascemos com a predisposicdo de aprender, ja que a natureza
ndo nos fornece nenhum universal de comportamento. O paradoxo desta Unica caracteristica
eminentemente humana seria uma tendéncia a criar diferenca; a cultura, em tanto conceito
abstrato, reconhece nas culturas seu referencial empirico. Em adicdo, constitui um universal
de Cultura refletir sobre si mesma, atitude que podemos rastrear ja nos mais antigos mitos. O
qgue nos leva, muitas vezes, a atribuir erroneamente esta procura de significado a uma
caracteristica humana entronizando os mais diversos — e por vezes antitéticos - humanismos.
Podemos agora, parafraseando Nietzsche, formular a pergunta que sintetiza nosso problema:
qual a ferramenta que a natureza utilizou para abrir no animal esse espaco de reflexdo
inaugural de toda Cultura?

Daqui para frente, conjectura e especulacéo.

Sem querer ser exaustivo, direi que as hipoteses evolucionistas apoiam seus esquemas
graduais - inclusas as versdes materialistas - num relato que via homo habilis, e colocam o
centro da questdo na necessidade e na utilizacdo de ferramentas. A alternativa simbolica fala,
pelo contrario, de uma ruptura, a representacdo seria mesmo anterior a linguagem; por
exemplo, o trabalho do arquedlogo Leroy-Gourgham e sua teoria sobre a psicomotricidade
associada a aparicdo das primeiras manifestacdes simbolicas.

De forma interpretativa, existe também a conhecida teoria de George Bataille,

antropologo francés proximo dos grupos surrealistas, que diz que a Cultura é consequéncia do
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reconhecimento do Outro. Amparando-se em Hegel, ou melhor, na leitura que Kogjev faz da
dialética hegeliana, propde que o primeiro resquicio de consciéncia surge do reconhecimento
dum congénere morto. Portanto, trata-se de uma teoria da identidade: o Outro morto aparece
na forma de um Eu deslocado no tempo. Para dar sustentacdo a proposta apela a evidéncia
arqueoldgica, ja que sdo as artes funerarias as mais remotas expressdes de comportamento
inteligente das que temos evidéncia.

Contudo, para alicercar meu argumento, chamarei em auxilio ndo a antropologia, mas
a psicologia. Ou melhor, ao primeiro psicélogo europeu, como ele gostava de se apresentar,
estou falando de Friederich Nietzsche.

A tese defendida por Nietzsche, na segunda dissertacdo da Genealogia da Moral, diz
que a grande tarefa que se teria dado a Natureza seria a de criar um animal que pudesse fazer
promessas. Chamo aqui a atencdo sobre uma coincidéncia: a Antropologia
contemporaneamente a essa reflexdo também subordina Cultura a comportamento aprendido.
A proposta nietzschiana requer de alguma precisdo: ha a forca, e esta ja se encontra na matéria
- tal como depois ensinard Bergson - e seguindo um caminho do simples ao complexo,
apresenta-se também no bioldgico, culminando no social. Aproximando-nos mais: ha dois
tipos de forcas, como consequéncia de que toda forca gera reagdo; logo, ha a forca ativa que
desperta ou comanda a aparigé@o das forgas reativas ou comandadas. Segunda aproximacgéo: o
sujeito sempre é resultado da multiplicidade das forcas, é o resultado da batalha entre elas.
Isto, por Gltimo, gera um tipo de sujeito ativo e aquele outro que reage a este.

Jogo estratigrafico de multiplicidades, o trabalho da natureza neste animal complexo é
fazer uma memdria. Precisa-se aqui de mais uma aproximacdo: na forga animal ndo ha
comando, ha pura natureza, puro instinto — ou, agora que conhecemos a formula, reacdo. O
melhor, a natureza se expressa como totalidade em cada uma de suas partes, ndo existe sujeito
na natureza que nado seja ela mesma. A tarefa de criar uma mnemotécnica esta assim associada
por nosso autor a criacdo da propria cultura. E esta € resultado de “fazer as forcas ativas
agirem sobre as forcas que devem reagir: adestramento” (VILLELA, 2001, p. 201).
Diziamos antes, o predominio das forgas cria tipos de sujeito: assim o tipo amestrado por
exceléncia serd o escravo, seu desejo € desejo de poder, de colocar-se no lugar do poder,
desejo reativo, € desejo de vinganca. Mas ha também o outro animal: destro, ativo e altivo; no
qual a marca da forca € apenas a necessaria para torna-lo capaz de honrar uma promessa.

Neste caso, memdria que ndo permita esquecer quem comanda. Segundo Garcia:
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E este animal que vai criar para si uma consciéncia voltada para o fora, para
0 momento presente e, doravante, para o futuro. Pois a nova memoria
produzida pela Cultura € uma memdria do futuro e ndo uma meméria das
marcas. Identidade, consciéncia do dever e memoria sdo um né da mesma
coisa; segundo Nietzsche, feito contra o esquecimento daquele que ndo tem
um ‘foi’, que s6 vive (GARCIA,1999, p. 14).

A inscricdo se realiza em forma brutal, lex-dura-lex - pensemos aqui nos mais cruéis
ritos de iniciacdo, na escarificacdo ou outras mortificagdes da carne destinadas a incorporar o
individuo ao socius. Marca de entrada e, a0 mesmo tempo, des-personificagdo e
reconhecimento - criar uma memdria € criar no sujeito a afirmacdo como vontade; memoria
que se dirige ao futuro e consegue manter a palavra pelo seu valor afirmativo. Ndo esquece,
ndo pelo medo da punicdo, sendo porque ele é sua vontade de cumprir. Ndo existe excisao
entre Ser e desejo. Ele ndo deseja ser, seu desejo se realiza no seu ser, a0 mesmo tempo em
que ele é o ser de seu desejo. Vontade de poténcia segundo Nietzsche. O senhor ndo avalia
seu agir, nesse sentido ndo tem moral, é supramoral, ou se preferirem, amoral; ndo procura
reconhecimento. Enfim, ndo ha procura de identidade no contraste. Chamo aqui a comparar
esta proposta com a teoria anteriormente mencionada de Bataille, inspirada em Hegel.

Resta, entdo, pensar o escravo. A memoria do escravo, diziamos, é reativa; é feita de
rancores, cada marca mais que uma lembranca é uma ferida ndo cicatrizada. Ma consciéncia,
segundo Nietzsche. O escravo ¢ sempre reativo, “é uma avaliagdo que tem como ponto de
partida o outro e que ndo existe sem o outro” (IBIDEM). O escravo precisa do ter, procura o
reconhecimento, seu desejo se realiza no ser (que o outro d4). E aqui o problema da
interpretacdo de Koejev da dialética do amo e do escravo hegeliana; no seu seminario - que
recordemos frequentaram figuras como Lacan, Levi-Strauss, Ey, Bataille, Metraux, dentre
outros - se afirmava a necessidade mdtua dos termos. Uma identificacdo que os tornava
tautologicos a respeito da relacdo; ora, no caso do escravo o contraditorio é fundamento para
sua identidade, ja no caso do amo, se entendido como Nietzsche propde, como forca ativa, é
indistinto que o escravo exista ou ndo. O senhor é pura forca ativa, afirmacéo e ndo reflexao,
reacdo mutua ou identidade.

Recuperando as ultimas linhas da citacdo de Garcia, o escravo teria identidade,
memoria e consciéncia. Freud analisa so escravos, entdo? Talvez seja um pouco mais do que
isso. A forca que cria memoria atua sobre o esquecimento que no principio (o0 animal em
nosso caso), se define como puro esquecimento. Algo que com Garcia aqui se chamou de
‘foi’, em clara alusdo ao tempo. Identidade, consciéncia e memdria sdo reativas quando ndo

sdo afirmacdo. O Ser do recalque ndo grava no seu corpo a obrigacdo gentil de honrar a
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palavra empenhada, todo o contrério, usa da astucia num calculo especulativo onde a memoria
se fixa, marcando-0 no passado ou na puni¢ao futura. Segundo a formula freudiana, “acredito
ter esquecido, mas em verdade tenho recalcado e o que tenho ‘esquecido’ retorna sob a
forma de repeticdo”.

No outro extremo, o ser da vontade afirma o tempo como devir, nele o Ser ndo deixa a
desejar; ele é em tempo. Puro e intenso presente afirmativo. A repugnéncia a vontade no
escravo aparece no tempo como retorno daquilo que ndo foi ‘a tempo’. Garcia ilumina o
caminho “a repressdo vem do futuro” imprimindo-se no constante retornar da vinganca
reativa. Terra fértil para o florescimento da culpa, “o ‘foi’ é escdindalo do desejo, é sua
contrariedade”.

Um de nossos pontos de partida tem-se esclarecido, a repeticdo como tentativa (pifia)
de vingar o tempo. Recalque, reacdo. A repugnancia pelo passado ao avaliar uma vinganca;
vontade, sim, mas fruto do desejo derrotado. Segundo a férmula de Spinoza na sua Etica:
pusilanimidade. N&o estar a altura do préprio desejo que recalcado se volta contra nés, na
forma de uma tristeza/temor/desespero/ddio pelo ndo-ter-sido, pelo foi.

Gostaria neste ponto de retomar a segunda proposta para este texto, a relagdo entre
adestrar e amestrar como metéforas para entender o poder na educacdo. Nietzsche propde
tipos antropolégicos, analiticos, seria errébneo pensar eles como individuos, ou tentar criar um
perfil a partir desta ferramenta de avaliagdo — ndo em tanto, poderiamos pensar numa
inquietante formula proposta por Foucault (cf. 1979): os ‘sub-individuos’. Reduzir o Amo
nietzscheano a um proto6tipo de personalidade foi a priméria e simpldria apropriacdo desta
teoria pelo nazismo, que levou o reativo e o 6dio ao lugar do Senhor. Trata-se aqui
exatamente do contrério, Nietzsche convida-nos a (des) fundar todo fundamento (Cf.
Vattimo,1996), qualquer um. A coincidéncia com a antropologia continua neste ponto topico:
nada ha entre 0 homem da cultura e a sua origem natural. Fundar a moral no naturalismo é
afirmar sua diluicdo. Em ambas as propostas, o valor como convencdo humana se firma na
construcdo do socius, mas este ndo pode protestar sua origem em outro lugar que nao seja o
consenso. A morte de Deus a mdo do homem traduz em Nietzsche este lugar vazio para
qualquer humanidade que n&o seja projecéo etnocéntrica da propria Cultura - em proximidade
também com o Totem e Tabu de Freud.

Reforcando o paradoxo constituinte de toda Antropologia: é na multiplicidade cultural
em que a unidade bioldgica do Homem se expressa. Logo, 0 eminentemente humano é a

extrema diversidade desta unidade. Contra-cara da instituicdo do homem natural como mito
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da filosofia iluminista — penso especificamente no Emilio de Rousseau. Ou, pelo seu avesso,
como geralmente a arte faz, no Pedro, o Vermelho de Kafka.

Para concluir, sera indispensavel a ajuda de Jaques Ranciere e seu Mestre Ignorante.
Ele relata as reflexdes de um mestre que se recusa a ocupar esse lugar. Trata-se de Jocotot, um
professor de lingua que por sua vez ndo conhece a lingua de seus alunos e faz da diferenca
ndo um empecilho, sendo a possibilidade da relacdo pedagdgica. Como? Ao invés de
hierarquizar sua voz de mestre, de se impor como tal: amestrar; ele pretende uma relacao de
igual com o outro, de encontro com a diferenga. A ‘explicacao’, segundo ele, nao ¢ necessaria
para socorrer uma incapacidade de compreender. E o explicador que tem necessidade de
incapacitar, de constituir o outro como ignorante.

Explica-se, pois, se tem criado com antecedéncia um incapaz que precisa da
explicacdo. A invencdo da incapacidade do outro € o que permite o
nascimento da figura do explicador. O mestre é esse explicador que tem
inventado ao incapaz para justificar a sua propria explicacdo. Assim sendo,
0 explicador e o incapaz constituem o bindmio inseparavel de todas as
pressuposicdes pedagogicas, atuais e passadas (SKLIAR, 2003).

Penso no impacto que isto pode ter numa sociedade, como a nossa, marcada desde
cedo por uma hierarquizacdo insanavel entre o saber e o ndo-saber. Uma sociedade que
convencionou a utilizacdo de /ignorancia/ como xingamento, assim como também construiu,
simetricamente, a pobreza em caso de policia. Nesse contexto, 0 amor ao mestre — traduzido
aqui como necessidade - assegura ndo sO seu poder sendo a reproducdo das formas de
imposicdo dos mestres. Positivistamente continuamos a afirmar que a solucgdo para todos os
males esta na educacao, sem nos questionar ao mesmo tempo: que tipo de educacdo? Critica

valida para qualquer sociedade que queira pensar a educacdo apenas como reproducdo de
protocolos e iniciagdo ao canone.

O que ¢ a verdade, portanto? Um batalhdo movel de metaforas, metonimias,
antropomorfismos, enfim, uma soma de relaces humanas, que foram
enfatizadas poética e retoricamente, transpostas, enfeitadas, e que, apos
longo uso, aparecem ao povo solidas, candnicas e obrigatdrias: as verdades
séo ilusoes... (NIETZSCHE, 1978, 48).

E de onde provém essa critica radical? Como agir para ndo cair num niilismo
autodestrutivo ou no puro relativismo que anula a possibilidade de toda compreensdo?
Afirmando a diferenca. Tornar destro e constituir um individuo autdnomo; adestrar individuos

e ndo amestrar rebanhos. Construir a/na nobreza de valores que procurem no respeito da
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diferenca sua forga e que provém também de um ecumenismo cultural e religioso que
combate a monotonia. Educar na diferenca € devolver ao explicador sua explicacdo na forma
de pergunta. Neste contexto, ndo € estranho pensar na recomendacdo de Kafka para sua irma,
a respeito da educacdo de seus sobrinhos: deixai que sejam educados pelo mundo. O que,
obviamente, ndo quer dizer abrir m&o de toda escola, sendo de qualquer uma que queira
arregimentar para o Ser, para a identidade ou o para o fanatismo. Pateticamente profético,
suas cartas, assim como os destinatarios de suas preocupacdes pedagdgicas, ndo conseguiram

sobreviver aos campos nazistas.
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