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O senhor n3o sabe o que é orelha de pau, né? Ente gomia.
Ancid, Comunidade Quilombola Volta Mitda.

RESUMO

Parte integrante das analises que estdo sendpadssdi na pesquisa do estagio pds-doutoral,
este artigo discute de que maneira, em que meddtda @uais sentidos, através da conjuncéo
entre ancestralidades, memodrias, pluriepistemddogjimterculturalidades, é possivel efetivar
processos de producdo de conhecimento no contexemlagcacdo basica. Neste sentido, as
discussdes e questdes apresentadas ao longo glo @didlogam, de alguma maneira, com
outras analises sobre a descolonizacdo do pensani@mba de producdo de conhecimento
que, em didlogos permanentes com as nossas tradigfierais e com os saberes populares
gue emergem e se relacionam com 0s povos e condesidladigenas e quilombolas, visam
contribuir nos processos de (re)educacado das edagé sociabilidades culturais para que
(re)aprendamos ou (re)elaboremos as nossas peesepmiquanto sujeitos histéricos,
principalmente, no cOmputo dos processos de (regtesta, identificacao e fortalecimentos
das identidades socioculturais. O campo onde auEssgsta sendo realizada é formado pelas
comunidades remanescentes de quilombo Arara, \Wditada, Helvécia e Rio do Sul;
indigenas Pataxd das Aldeias Cahy, CorumbauzirBuca da Mata; e Pataxdé Ha-Ha-Hae da
Aldeia Renascer localizadas na regido Extremo Sulegstado da Bahia. Neste texto,
apresento, parcialmente, um recorte da pesquiSaadsa nas comunidades remanescentes de
quilombo Arara e Volta Miuda e indigenas Cahy, @drauzinho Boca da Mata e Renascer.

Palavras-chave:Ancestralidades. Memoérias. Pluriepistemologiagrmitlturalidades.
ABSTRACT

An integral part of the analyzes that are beingiedrout in the research of the Postdoctoral
Programme, this article discusses how, to whatnéxéand in what ways, through the
conjunction of ancestry, memories, pluriepistemmsgnd interculturality, it is possible to
accomplish processes of knowledge production indhetext of basic education. In this
sense, the discussions and questions presentedytioat this article dialogue, in some way,
with other analyzes on the decolonization of thaugHorm of knowledge production that, in
permanent dialogues with our cultural traditiond anth the popular knowledge that emerge
and relate to indigenous and quilombola peoplescamimunities, aim to contribute to the
processes of re-education of cultural sociabiliyations so that we can relearn or re-elaborate
our perceptions as historical subjects, mainly e ttomputation of the processes of
(re)discovery, identification and strengtheningo€io-cultural identities. The field where the
research is being carried out is formed by the neimg quilombo communities Arara, Volta
Miuda, Helvécia and Rio do Sul; Pataxé Indigenoespbe from the Cahy, Corumbauzinho
and Boca da Mata villages, and Pataxo Ha-Ha-Hae fte Renascer village located in the
extreme south of the state of Bahia. In this aetiele present, in part, an excerpt of the
research carried out in the remaining quilombo caomitres of Arara and Volta Mitda and in
the indigenous people of Cahy, Corumbauzinho, Blaciata and Renascer village.

Keywords: Ancestry. Memories. Pluriepistemologies. Intercuatity
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1 INTRODUCAO

A regido Extremo Sul da Bahia é formada pelas @sadlicobaca, Caravelas,
Ibirapud, Itamaraju, Iltanhén, Jucurucu, Lajeddodéfr®s Neto, Mucuri, Nova Vigosa, Prado,
Teixeira de Freitas e Vereda. E este o territéeoggafico, cenario e campo onde a pesquisa
que possibilitou a elaboracdo deste artigo estéoseealizada. Trata-se da pesquisa em
elaboracdo no estagio pds-doutoral e que buscareenger de que maneira, em que medida
e em quais sentidos os saberes populares tradgidasa comunidades indigenas Patax6 das
Aldeias Cahy, Corumbauzinho e Boca da Mata; Patixdla-Hae da Aldeia Renascer e das
comunidades remanescentes de quilombos ruraisamasbArara, Volta Miuda, Helvécia e
Rio do Sul podem contribuir, através da conjunc@s @ncestralidades, memarias,
pluriepistemologias e interculturalidades, na proawode praticas de ensino-aprendizagem,
através das quais, 0s processos civilizatériocdasinidades e povos tradicionais da regido
sejam valorizados e introduzidos na producdo déemmentos no contexto da educacéo
bésica.

As comunidades que se constituem campo desta ipasgse localizam,
fundamentalmente, nas cidades Itamaraju, Alcobdga@ira de Freitas e foram delimitadas
a medida em que guarda entre si, melhor possibdédidi transito, o que, para os objetivos e
tempo envidado na pesquisa de campo, se constinio de singular importancia, haja vista
0 exiguo tempo de doze meses para a realizacampi@itada que € conseguir circular por
aguelas cidades e localidades.

As questbes norteadoras da pesquisa de campo e pgasibilitaram o
desenvolvimento das interlocu¢cdes com alguns moeadidas comunidades, foram: i) quais
sdo as contribuicBes culturais que os povos indijgnilombolas podem nos dar para um
melhor entendimento sobre quem somos?; ii) quaisosasaberes tradicionais locais desta
comunidade?; e iii) de que maneira estes sabeaégitmais sdo transmitidos entre as
diferentes geracdes? Embora ao longo das intedesu@utras perguntas tenham sido
lancadas, as anteriormente apresentadas foram esddgs-eixos que nos possibilitou o
desenvolvimento da pesquisa e dos resultados ahgagiei, e apresento, parcialmente, neste
escrito.

Para o estudo das comunidades indigenas e quilasmdo Extremo Sul da Bahia e

suas sociabilidades culturais, ja dispomos de umesatura. Dentre estes estudos, 0s
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elaborados por Alane Fraga do Carmo (2010), Gealo P®oncalves Santana (2014) e Valdir
Nunes dos Santos (2017) sobre as comunidades receates de quilombos localizadas em
Helvécia e Rio do Sul em Nova Vicosa, se constituesferéncias singulares e

imprescindiveis; o0 mesmo pode-se dizer sobre agrilooigdbes valiosas dos estudos
elaborados por Maria Geovanda Batista (2010) entiel@homazine Porto (2019) sobre os
Pataxd. Entretanto, face a imensiddao daquelestérod, outras pesquisas e estudos

certamente contribuirdo para melhor conhecé-los.

2 REFERENCIAL TEORICO

No ambito das discussOes sobre ancestralidadesomas, pluriepistemologias e
interculturalidades, dialogamos com os estudosoedalos por Anibal Quijano (2005), Daniel
Mato (2009), Catherine Walsh (2009, 2017), Munidr@o(2017), Pedro Rodolpho Jungers
Abib (2019), dentre outros deste campo de proddedconhecimentos que tem fomentado a
realizacdo de pesquisas e estudos na seara doe&Stulturais e do Pensamento Decolonial.

O projeto de pesquisa inicial intitulado “Descokam a cultura: os mestres e as
mestras dos saberes populares tradicionais nasEBégica e as praticas socioeducativas no
Extremo Sul da Bahia” foi aprovado no Edital Interm® 02/2019 na Selecdo de
Candidatos(as) para a Bolsa PNPD/CAPES do Progdanis-Graduacdo em Educacgéo da
Universidade Federal da Bahia, para um period®2dedze) meses contados a partir de maio
de 2019. Dessa maneira, a pesquisa e 0s estudadelguemergirdo, visam contribuir nas
discussobes sobre a reeducacao das relacdes deilstamie@s culturais a partir da introducao
do pensamento pluriepistémico e da abordagem uiteral na educacao béasica.

O objetivo central que movimenta essa pesquisamarido como referéncias as
estratégias epistemolégicas e as herancas inteiecindigenas e quilombolas — €
problematizar sobre como introduzi-las e valores+hos contextos de ensino-aprendizagem
na educacgdo basica podera contribuir nos procelsdese)descoberta e fortalecimento das
nossas identidades socioculturais e, quica, tambéntribuir para que alguns colegas
revisitem as suas praticas docentes de tal mamegras nossas diversidades e singularidades
culturais possam ser melhor abordadas no contegtourda sala de aula, mas nao
exclusivamente nelas.

Neste contexto histérico no qual tanto se tem pxodeo o desmantelo, o
sucateamento, a desvalorizacdo da ciéncia e daugi&odde conhecimento, estamos

precisando reaprender a ser e, para que iSSo pteremnos que nos (re)conectar com as
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nossas tradicbes culturais reconhecendo-as e zemoio-as. Herangas culturais e

pluriepistémicas que poderao, nestes tempos tabrgmnnos (re)conectar com a natureza tal
como praticam os povos indigenas, tal como pratieampopulacdes remanescentes de
quilombos rurais e urbanos.

Na pesquisa de campo, as interlocucdes foram regést através de suportes
audiovisuais portateis e, neste texto, trechos Igensa registros sdo apresentados. Neste
escrito, optei por ndo revelar nominalmente asgassgom as quais dialoguei para que
mantenham as suas identidades preservadas. Etdretandocumentario em elaboracéo,
parte integrante dos resultados dessa pesquises waérlocutores também terdo as suas
contribui¢des ai registradas.

Em um estudo anterior (NUNES NETO, 2016) argumestdire a importancia da
formacdo profissional e continuada no ambito doinenslas relacbes étnico-raciais por
entender que, mesmo em decorréncia da criacdodSemdr Pesquisas, Programas de Pés-
Graduacao, cursos de graduacdo e de extensdoditdiias no Brasil, ainda haveremos de
percorrer um longo o caminho para que o resultagesas formacOes e qualificacdes
profissionais reverberem. Dizendo de outra manainala que constatemos haver em diversas
regibes e cidades do pais a formacdo e a qualificdQs quadros profissionais docentes no
campo da producdo de conhecimento do ensino dages étnico-raciais, o cotidiano das
salas de aulas e dos espacos contiguos a elasaimal@ado pela subjugacéo e inferiorizacdo
das diferencas, principalmente quando os difereséiesas pessoas indigenas e negras. Dessa

maneira,

em ambos os casos, as historias dessas populag@istram acOes torpes e
perversas acionadas para sabotar culturalmente easomas, as histérias, os
processos civilizatorios e as formas de ser-estanindo de parcelas significativas
da populacdo que, no Brasil, sempre foram empwsrpdea debaixo do tapete de
uma historia nacional forjada. (NUNES NETO, 2019%4®).

Desse modo, as contribuicbes que objetivo conferim este artigo intentam somar-se

a outras elaboradas sobre este campo de produc@migdecimento. Passemos a elas.

3 RESULTADOS E DISCUSSCOES

3.1 Ancestralidades, memorias, pluriepistemologias interculturalidades entre indigenas
e quilombolas no Extremo Sul da Bahia

No ambito das pesquisas e dos estudos elaboraddSi@acias Humanas, dispomos

de variegada literatura sobre as categorias amaljti ancestralidades, memorias,
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pluriepistemologias e interculturalidade. Contrgii@s para os estudos das humanidades que
emergiram das reformulagbes tedricas operaciom@izanas Humanidades, sobretudo,
daquelas inauguradas no século anterior sobreatgyds interdisciplinares.

Aos nossos dias, essas categorias analiticasnganti motivando a producao de
conhecimentos e se constituem como esteios atdmgeguais se tem promovido a realizacao
de outras investidas de pesquisa. Neste artigo;ategorias de analise ancestralidades,
memorias, pluriepistemologias e interculturalidadg® tomadas em conjungdo para o
entendimento e problematizacdo das estratégiasterqukgicas e das contribuicbes
intelectuais dos povos indigenas Patax6 e Pataxd@-#dae e das populacdes remanescentes
de quilombos localizadas no Extremo Sul da Bah@mmias se ser-estar-pensar-sentir o
mundo que, a rigor, ndo foram e/ou sdo estrutusatds concepcdes de curriculo e ensino
praticadas na histéria educacdo deste pais, ndoapaso, se constituem temas das
determinacgdes e preconizacgoes das Leis 10.639403545/08.

No municipio Prado, em Cumuruxatiba, durante ajyiea de campo realizada na
Aldeia Cahy, uma lideranca indigena Patax0 rememioras historias da comunidade e do
povo e refletindo sobre o seu entendimento congdiela Lei 11.645/08 analisou que

[...] a gente sabe que ha um contexto, assim, @eessas leis que a gente nunca
consegue realmente fazer ela valer como se deywaknicio de conversa (...) nés
todos sabemos que, e eu falo como indigena poriérpi prépria, né? Que tudo
conquistado até aqui, foi fruto de luta, de pessaatepassados nossos de muito

tempo. Fruto esse que foi conquistado através mpusaderramado, né? Através de
matancas (...) dentro de comunidades indigena. §Gah® de julho de 2019).

Diferentemente do que muitas pessoas ainda agredifaropagam sobre como vivem
e pensam 0s povos indigenas, em que pese taiingms, os descendentes dos povos
originarios amerindios, sobretudo nos ultimos camja anos, procuraram estratégias de
autoprotecdo e — como na formulagao que utilizamprenderam a lidar com o “mundo dos
brancos”, e isso implicou no aprendizado de umaaottltura, meio através do qual, das
incontaveis aldeias e comunidades espalhadas pétoepentre os povos que ai habitam,
emergiram nomes expressivos que se notabilizarano @tivistas, defensores e intelectuais
na defesa dos direitos indigenas, podendo aquinseitados o Cacigue Raoni Metuktire
(Caiap0), Ailton Alves Lacerda Krenak (Krenak), #oGuajajara (Arariboia), Rosivaldo
Ferreira da Silva, o Cacique Babau (Tupinambd)pi&d&ayapd (Kayapd), dentre algumas
outras liderancas que, com os pés fincados emtimthgdes culturais, sairam de suas aldeias
e, no “mundo dos brancos”, aprenderam como estedin@, para, inclusive, se proteger e/ou
tentar minimizar a matanga e o exterminio a quérmagim submetidos.

Rev. FSA, Teresina, v. 17, n. 10, &tp. 43-58, out. 2020 www4 fsanet.comeista A0S



Ancestralidades e Memorias: Pluriepistemologias enterculturalidade na Educacéo Basica 49

Por outro lado, “se apropriar” do “mundo dos basicem nada se refere a toma-lo
como referéncia para si, como se fizessem parte desverso cultural esquecendo de suas
origens. Ao contrario, quanto mais imersos no usiveultural para-além de suas aldeias nas
cidades circunvizinhas ou em outras, mais fortaheae suas identidades socioculturais e suas
consciéncias humanitarias, principalmente, quasdareas onde habitam se constituem alvos

da expanséo, ocupagdao e interesses capitaliststesNermos,

[...] o fato € que, nos anos 70, comegou um procetss expropriacao e

desterritorializacdo dos Pataxé que veio culmirarduta pela terra e que se fez
vitoriosa em 1986. Foi quando o Estado brasilegspondeu com a Reforma
Agraria, com o parcelamento e a demarcacdo dos ldee reforma agréria,

transformando em assentada cada familia Patax@aytieipou do movimento de

luta. Sua identidade Pataxé foi simplesmente igire contexto e, em lugar dela,
veio uma cara nova, uma identidade ‘nacional’. TE3V A, 2010, p. 09).

Um povo cuja presencga ja tivera sido registradsdd o século XIX, através das
lentes e anotacdes elaboradas por cronistas e@gjauropeus em passagem pela regidao do
Extremo Sul da Bahia entre 1815 e 1820, (BATIST&L® p. 6). Logo, a existéncia Pataxo
atravessa sucessivas geracdes na historia do.Btaste sentido, os “antepassados nossos de
muito tempo” evocados pela lideranca indigena daeial Cahy representa a sua
ancestralidade e as lutas por eles travadas pelevseéncia do seu povo, heranga motriz que
tem fomentado na contemporaneidade o impeto e ag@or no enfrentamento dos seus

direitos. Continuando, a mesma lideranca regisiua)

[...] o mais interessante é que esses jovens gstip que essa luta ndo, ndo € a
luta pelo dinheiro, ndo é a luta por um salériam& luta por um bem maior que &

pro mundo, que é pro Brasil porque ja foi feitoesquisa e eu vi que a maioria dos
brasileiros séo indigena e afro. (Campo. AldeiayCa6 de julho de 2019) .

A consciéncia sobre si, mas ndo apenas para isylaga na expressao “parente”,
forma de tratamento indigena independentementefasadias que pertencam, € bastante
singular. Pode ser lido como entendem e praticaas existéncias em conexao para-além do
chdo de suas aldeias e em uma relagdo proficuesgeito, valorizacdo, cuidado e sintonia
com a natureza, de onde se alimentam espirituahterralmente. A natureza-casa indigena
Ihes possibilita continuar existindo em que peseatmjues e praticas de exterminio
constantes. Ai encontram 0S meios necessarios @atre, as distintas geragdes, manterem

acesas as chamas de suas culturas, acionando sparaas suas herancas ancestrais e
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intelectuais, saberes tradicionais a que temoscadat como epistemologias, formas de ser-
estar-sentir-pensar o mundo que conecta suas nmengohistorias.

As préticas culturais indigenas de ensino-apregeéin, por ndo serem cartesianas,
integra 0s elementos da natureza ao entorno. Eomalg aldeias brasileiras é possivel
observar a existéncia de escolas. Nelas — como ol@gié Estadual Indigena de
Corumbauzinho —, ainda que os estudantes acess@m teconteddos comumente adotados
nas escolas nao-indigenas, as praticas culturdigeimas sdo abordadas nos componentes
curriculares convencionais ou em outros criadoa pasa finalidade. Em uma conversa com

uma lideranca indigena que é também gestor dagsetda, ele observou que,

[...] Entdo, vamos la. E... sabemos que a quesidcedl11.645 é, uma lei que esta
prevista, uma lei que esta prevista e deve sealtrabba nas escolas ndo-indigenas.
Porém, ndés encontramos muitas dificuldades paraegsea lei ela seja de fato
trabalhada nessas escolas, o indio, ele é tratam © indio de 1500. N&o é
considerado protagonista da historia e, muitassyezle é visto apenas com o olhar
do colonizador. Entdo, para que essa visdo espmadat sobre o indio seja,
desconstruida, € necessario que aspectos culraigestdes que envolvam os
saberes indigenas nas escolas nao-indigenas sejaamtéém trabalhados, por
exemplo, temos os conhecimentos tradicionais dé, s benzedeiras, que séo
conhecimentos que sédo feitos nas comunidades madge que € importante
também que seja passado pra as escolas nao-insligeeasdo conhecimentos que
podem ser trabalhados de maneiras interdiscipbnam diversas disciplinas, é,
mais especificamente, talvez em ciéncias (...0. hé® impede que outras disciplinas
também possam ta trabalhando (...) por exemplopartugués trabalhar géneros
textuais, com bulas, receitas, dentre outras coigas relacdo a questdo dos
artesanatos, tanto de madeira quanto de cerarmimhgm pode ser trabalhados nas
aulas de artes, os artesanatos indigenas, asasyltos caiaques, coxos (sic.),
gamelas, né? Trabalhar nas artes, trabalhar nan@éte, nas formas geométricas,
como o formato redondo, o formato quadrado. Ent&oconhecimentos indigenas
eles podem sim ser trabalhados nas escolas ndeiradi, a forma de fazer uma
ceramica, dentre outras coisas. Pinturas indigdoasas geométricas, pode ser
trabalhadas em matematica, questdes como o tifrotdeque foi utilizado pra fazer
aquela tinta, né? Pode ser trabalhado nas ciéecidamais disciplinas também,
inclusive, os demais aderecos indigenas como ae&®ncos tipos de aves que séo
utilizadas para fazer os cocares, os tipos de desguoe sdo utilizados pra fazer os
colares, tipo de coco que faz maracé ou tipo dagaatEntdo, todos esses aspectos
podem ser trabalhados nas escolas ndo-indigenasgpa; de fato, a realidade
indigena seja executada nas escolas. No que se eefguestdo da agricultura, os
tipos de plantios, a mandioca, principalmente,renéocomo ela é produzida pelas
comunidades indigenas, desde o plantio até a talhei o processamento na
farinheira é algo interessante pra ser trabalhadsala de aula também de geografia.
Essa industrializacdo do setor primario, secund&doiario é interessante nas
ciéncias, o tipo de plantacdo. Também a quest@rqiatetura das casas indigenas,
o formato, das casas indigenas, de taipa, outrap@nas casas de palha, outras de
madeira, né? Uns formatos que sdo, principalmentealgumas aldeias, o formato
quadrado, mas, existe aldeias que preservam nsisgeestio da arquitetura que é
um formato mais redondo. Entdo, sdo muitas coigaspgdem ser trabalhadas nas
escolas nao-indigenas referente aos indigenas.émmbmeio ambiente, como que
€ a preservacdo dos rios pelos indigenas, a quassdlxos, a questdo das matas, a
questdo da preservacdo ambiental e até mesmo,@arsustentavel desses recursos
para que o meio ambiente permaneca como ele éapega de uma forma que
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possa ta melhorando a salude da populagdo. (Canigerabca Pataxd, Aldeia
Corumbauzinho, 25 de setembro de 2019).

Na Aldeia Cahy, o Colégio Estadual Indigena Kijet#aZabelé desenvolve um
trabalho pedagdgico voltado tanto para os indiggonasto para os ndo-indigenas, inclusive,
com um material didatico utilizado no processo dsir®-aprendizagem elaborado por
algumas liderancas indigenas em parceria com upogte artistas, (CASTRO e FONSECA,
2019). Na Aldeia Boca da Mata, a Escola IndigenaxX8aBoca da Mata, me chamou a
atencdo desde arquitetura do prédio, cujo patiraehexagonal € milimetricamente ornado
com elementos culturais pataxo; até a maneira cartioulam, nos materiais didaticos
elaborados ou adaptados, os conhecimentos ansembitemas e contetdos praticados nas

escolas nao-indigenas. Segundo informado,

[--] a construcdo desse conhecimento € feitoessicamente, além do
conhecimento que também os alunos ja tem com aspas, que acaba ajudando
(...) N6s temos que adequar os materiais didatjoesnds recebe, nossos livros, né?
Nossa matriz curricular nés tem que adequar, p@?ghés tem tanta coisa
riquissima aqui (...) Construir um texto voltade gua comunidade, que forma ela
€, quem mora nela, o que é que se planta nela,&uaalida econdmica dessa
comunidade, vamos escrever sobre ela, produziento,tdesenhar nossa realidade,
no nosso material didatico, porque nés ndo vamoantematerial especifico nao,
nunca vamos ter, porque nunca vamos ter condiedoratuzir e reproduzir pra
distribuir nas escolas nado-indigenas (...) E tagi@ nossa educacdo escolar
indigena, ela trabalha um pé na comunidade e uka foéa da comunidade. Entéo,
sdo dois pés que nds temos, né? (Campo. Lideraigad Aldeia Boca da Mata,
02 de dezembro de 2019).

A medida em que fui imergindo no campo para dzagho da pesquisa e em contato
com os indigenas das aldeias onde estive, notetagla uma delas que, a revelia do que
muitas pessoas propalam sobre o estado de atragoeewivem, e tomando a citagédo anterior
como referéncia, me parece que 0S povos indigest® anais em sintonia com as
pluralidades culturais do que os néo-indigenasrkEstm um pé na comunidade e outro fora
dela me parece significar estar atento e conectaei@lmente, com outras formas culturais
de existéncia. Nessa perspectiva, a dizimagao aigda estdo submetidos, se relaciona, em
primeira instancia, com a perversa colonizacadgadd e seus desdobramentos, registrando-
se ai que, inmeras geracdes indigenas que (slera)guase que sem nenhum amparo
legal.

Em decorréncia do processo de formacéo socioclliwagileiro, o ndo aprendizado,
desde outrora, das diferencas culturais, valorizasj possibilitou que, ao longo destes cinco

séculos, a sociedade que dai se originou, tem wmal dificuldade em reconhecer e respeitar
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a diferenca. Neste sentido, para que consigamofilmgn na reversdo dessa perversa
realidade, a educacado, as escolas e as préaticastde@recisam introduzir em bases mais
significativas, as herancas culturais ancestras glavos originarios e afro-quilombolas
porque

[...] o reconhecimento a gente faz com os alunosamde aula (...) A historia que
tem em livro, ndo é a verdadeira histéria. Entéasgria que tem no livro, ela € um
conto de fada e a gente ndo gostaria que contim@eassm, a gente gostaria que ela
seria contada na realidade (...) A escola ndo-@mdigela buscasse levar os alunos
indigenas |4 e trouxesse os dela também pra esudigena. Um periodo, um
tempo, até ficasse trabalhando dentro da aldejaE(.na convivéncia que eles ia
aprender. Porque as vezes eles vé o indigenardégfe) A gente vai falar da nossa
cultura aonde a educacao ndo-indigena nao vai(falpAssim como o indigena vai
la pra fora, o branco pode vir pra dentro da aldemao, é essa parte que eu queria
gue tivesse uma parceria, uma grande parceria pezanhecimento (...) Porque
todos sdo iguais. A gente quer aprender juntosa@®iuilombolas, os quilombolas
com os indigenas, e os nao-indigenas também putkesseparte (...) Se colocou
uma lei, que fizesse cumprir com a obrigagdo, cormaconhecimento, porque ndo
adiante ter sé o artigo e o numero e nao fazer dunf@ampo. Lider Patax6 Ha-
Ha-Héae, Aldeia Renascer, 03 de dezembro de 2019).

Se amplidssemos as nossas lentes leriamos qperspectiva dos povos indigenas,
deveriamos perceber que “uma cidadania que nderagapm direito de ordem sociopolitica,
se constroi também pela problematizacao tedrictiigelde sua articulagdo com as questdes
sociais”, (PORTO, 2019, p. 96).

Nas comunidades rurais e urbanas remanescentesildmlops do Extremo Sul da
Bahia, em funcdo da cultura do eucalipto introdaizid regido na segunda metade do século
XX e dos impactos desastrosos ocasionados pelasnatidnais ai instaladas, inUmeras
familias negras foram desapropriadas, inclusivguymidesconheciam os seus direitos como
descendentes quilombolas, condicdo que passou eesa@wida no inicio do século XXI
quando da atuacdo da Fundacao Palmares, érgadiuio &inistério da Cultura, nas regides
e localidades onde se registra a presenca desgEsdamiliares que passaram a reconhecer-
se como quilombolas. Durante as investidas de caeglzadas ao longo das pesquisas do
estagio poés-doutoral e nas interlocu¢cdes com ogyosntmoradores das comunidades
remanescentes de quilombos para melhor conhecéttagés dos seus arquivos de memoéria
pude acessar passagens histéricas daquelas conemigiae ainda podem revelar iniUmeras
outras pesquisas. Rememorando a Comunidade Araaadafancia, um senhor octogenario

lembra que,

[...] naquele tempo ninguém tinha sapato, papaafaguelas “precatas” (sic.) de
couro cru pra andar, pra poder ir trabalhar (.e)lembro que eu falava assim: eu
vou mandar papai fazer uma “pescata” pra mim, éamoeu me lembro bem (...)
como meu pai ndo tinha condicdes de pagar ningdi€éma primeira roca, ai
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“prantou”, fez na raga, “prantou” feijdo, “prantoutilho, “prantou” banana,
“prantou” cana, “prantou” cacau e a gente tinhaiae“cado” (sic.) de tudo que era
de alimento, nés tinha de cada coisa um pouquinhaa(brincadeira era cavalo de
pau, depois que veio o baile (sic.), 0 samba, adoat (...) a primeira escola que teve
aqui nessa comunidade foi ali onde é a sede dév&dra) as festas era mais de
gente grande (...) a gente assistia mais era quanka a brincadeira de Reis (...) ou
guando tinha algum baile na casa de algum parentejuando tinha um samba
também, um “taipe de casa” (sic.) ai as vezes tegamo meio junto com nossos
pais e participava dagquele movimento (...) é, ladieira de Reis é bonito (...) ah,
vocé ja ouviu falar na marujada? Era aquele tigo,gse era no sistema mais
diferente, ali tinha as “contra-dan¢a” (sic.) tirdeus canticos de Reis e tinha o “boi
janeiro” (sic.) (...) mas hoje em dia ninguém smbea mais, o desenvolvimento
chegou e ai as coisas, aquelas coisas que a gatige Ipoje em dia ndo pode (...) eu
t6 me referindo ao desenvolvimento em primeiro tuga educacédo, em segundo
lugar nos meios de comunicacdo através de esteadam terceiro lugar com o
desenvolvimento dos eletrénicos, pra mim sdo dséagjuestdes. (Campo. Ancido,
Comunidade Arara, 09 de julho de 2019) .

Da maneira como elaborados e nos possibilitadssaceos fragmentos dos arquivos
da memdria remonta, aleatoriamente, épocas vividasrdacdes e se constitui como um tipo
de registro privilegiado que os livros e demaisemais didaticos ndo alcancam. Dizendo de
outra maneira, por exemplo, na perspectiva da nhistdria (GINZBURG, 1976) os
arquivos da memodria nos possibilita um aprendizado histéria que, partindo das
singularidades individuais, nos possibilita compoe um grupo social ou uma sociedade

como um todo. Ou, como observado por Muniz Sodré,

[...] num espaco-mundo cada vez mais comprimida fhporalidade imediata dos
circuitos eletrdnicos, é vital figurar um contextonbém social ou global, em que
diferentes modos de teoria ou de proposigcBes caraned conceitual sejam
confrontados ou postos em situagdo dialdgica. Istplica um importante
deslocamento epistémico porque o0 gque serd entdo pospauta cognitiva ndo é
mais apenas a revelagdo sociolégica ou antropa@ldpcexisténcia de um sistema
simbélico coerente e sim o reconhecimento de datm@a tedrica que se possa
designar como “filoséfica” (porque este é o nomeetso do intercambio tedrico no
Ocidente) e com a qual seja possivel a “dialogiale qdesignamos como
transcultural. (SODRE, 2017, p. 27).

Desse modo, essas outras formas de ser-estargensa 0 mundo aqui entendidas
como pluriepistemologias, se constituem como pogkbes potenciais da promocao de uma
abordagem intercultural (CANDAU; ROSSO, 2010) pdatana (re)descoberta e
(re)valorizagdo da heranca cultural indigena eoquidlola no contexto das situacdes de
ensino-aprendizagem da educac¢do béasica, estacgueossos dias, ainda que tomemos como
referéncias as obrigatoriedades, sugestfes eivastabnferidas desde a LDB 9.394/96 e dos

Parametros Curriculares Nacionais no sentido ddivaf@o de curriculos e praticas
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curriculares mais plurais e diversos, continua daadar a praticas de docéncia que muito
pouco, quase nada, valorizam a pluralidade e agillagle presentes nas salas de aula.
Obviamente, ndo pretendo aqui demonizar ou desigaalios esforcos envidados
diariamente por colegas da escola basica em seere$fadocentes cotidianos. O que aqui esta
sendo posto em questdo € que em decorréncia defarmacdo escolar e profissional
colonizada e cartesiana que muitas e muitos deohtis¢emos no passado, estas ainda se
encontram firmemente arraigadas nas concepcoesateasr de docéncia que, a rigor,
fundamentalmente, sdo herdeiras da concepcdo repisgica fundante da empresa
colonizadora que se fez através exercicio pervdesasubjugacdo, do embotamento, da

violéncia e da ignorancia cultural.

[...] Historicamente, isso significou uma nova memale legitimar as ja antigas
ideias e préaticas de relacdes de superioridadebriftade entre dominantes e
dominados. Desde entdo demonstrou ser 0 mais eficdaravel instrumento de
dominacao social universal, pois dele passou andigpeutro igualmente universal,
no entanto mais antigo, o intersexual ou de génesopovos conquistados e
dominados foram postos numa situacdo natural deerionfdade, e
consequentemente também seus tragos fenotipicas, cbeno suas descobertas
mentais e culturais. Desse modo, raca convertew-ggimeiro critério fundamental
para a distribuicdo da populagdo mundial nos nilegmres e papéis na estrutura de
poder da nova sociedade. Em outras palavras, no bésico de classificagdo social
universal da populacdo mundial. (QUIJANO, 2005],18).

Com um dos interlocutores da pesquisa encontstagpivaliosas sobre a Comunidade
Volta Milda. Através delas, é possivel ampliarmasoseso entendimento sobre as historias
das populagcdes negras no Extremo Sul da Bahiatiag@processo de ocupagao do lugar em
decorréncia dos desdobramentos da agéo coloniz&evesitando 0s conhecimentos obtidos

a partir da memoria dos seus mais velhos e desoiainées de referéncia, disse:

[...] nés temos a arvore genealdgica, eu vou tetramosQuando vocé chegar na
comunidade... eu fiz na nossa sede da associag®toguei ela grandona, com
algumas pessoas antigas com as fotos e algunst@éenélu coloquei isso. Montei
ela, a antropéloga fez a arvore com as familias €.em cima e nas laterais eu
coloquei as fotos de algumas pessoas (...) E celagurase, a luta dos nossos
ancestrais (...) No nosso sitio arqueoldgico evia@s pessoas dizer bem assim: em
Volta Miuda tinha uma senzala (...) Meus antigda fanzala, certo? Meus antigos
falam casardo, entendeu? E além dessa senzal® eriscemitério da época de
1818 (...) O IPHAN veio aqui, fez a visita no cemib, hoje existe um s6 timulo 14,
que o resto a empresa quebrou tudo, plantaramigtocald que quando ela viu que
ali era um cemitério, ela recuou (...) Vocé chega rés temos esse tumulo
gigantesco (...) Esse tumulo ele era de 1890. tissglo ele é da época de Helvécia,
das comunidades (...) Por exemplo, no parecer HAN? Volta Milda era uma
fazenda de café que tinha vinte escravos trabathényl Entdo, dessa época, Volta
Milda tinha Volta Miuda de branco e Volta Mildamteto (...) Entdo, na histéria,
no parecer, sdo vinte escravos que eles trouxeaadpaica, e depois 0s escravos foi
tendo suas familias (...) Nos sabemos que hojelaadessa época, tem umas
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familias ai com esse sobrenome, desse pessoalaraenv Acho que de 14 pra cé,

eles passaram a ter relagdo com as proprias pessmasos que eles tinham trazido
na época, entédo, tem o sobrenome dessas pessedsadoos hoje, por exemplo a

familia Krull (...) e Metzker, esses dois sobrensnie.) Entdo, resumindo pela

histéria, entéo, veja de quando nés sofremos sds® histéria, veja desde onde nos
viemos sofrendo, imagina. (Campo. Presidente daddasdo dos Moradores da

Comunidade Volta Miuda, 25 de setembro de 2019).

No primeiro vinténio do século XXI, tem se intersflo as lutas e processos de
resisténcia em defesa dos direitos civis e humadosspovos indigenas e quilombolas. No
contexto em que elaboro este escrito, o procurge@t da Republica, em nota recente,
tornou publico a extingdo da Secretaria dos Diseflomanos e Defesa Coletiva, 6érgdo que
protegia as terras indigenas e quilombolas consranaasdes. Com a extincdo dessa
secretaria, 0os descendentes dos povos originarass populacdes quilombolas ficam ainda
mais vulneraveis a quaisquer formas de praticagyokessao e violéncia nos territérios em que
(sobre)vivem. Entendendo que se constitui funcditigaoda educacao e do ensino cuidar dos
direitos de todos os povos, através de curricufmaticas de docéncia comprometidas com as
culturas populares poderemos promover abordagenerdaticas diversas, integrativas e

inclusivas das nossas identidades socioculturais.

[...] Palco de disputas e conflitos no dmbito delagbes de poder e dominacéo, a
cultura pode também se tornar um importante terrdeoluta de povos e
comunidades que se utilizam de sua ancestralidsg, lingua materna, suas
tradicbes, memorias, mitos, celebracdes, dancasms;aitos e, sobretudo, de seu
imaginario como forma de resisténcia a processamdenacédo politica, econdmica
e ideoldgica, constituindo dessa forma estratédgasobrevivéncia social. (ABIB,
2019, p. 2).

Portanto, a promog¢éo das culturas populares naegsos de ensino-aprendizagem
pode ser entendida como uma poderosa acao pditioetodologica na defesa e salvaguarda
das nossas tradicGes culturais. As salas de adasrateriais didaticos considerados oficiais
estdo muito distantes de conseguir abordar a sastshistoria e extensao cultural que este
pais possui.

[...] Tem muita coisa, viu? Nao sei se eu vou lanlbudo porque, tempo, nds era
pequena, é tempo de um tostdo e duzentos réisaNasnprar sal, sab&do, duzentos
réis. Ai a gente ndo tinha licenca de passar mto t'e dentro de barcéo (sic.) o
senhor tinha que receber tudo por lado de fores pémava la e traz ca pra da a
gente, que a gente pedia e eles vem d4, traz. Mjasta nunca tinha a licenca de
passar pro lado de 1a. E, a gente foi cortado)(gessado muito fraqueza, que era
gente muito fraco. Nos cortava lenha, corte dedemia Bahia e Minas. E, cortar

lenha. Tinha um lugar que chamava Tombador (sisenior jogasse a lenha la pra
cair 14 embaixo, carregava, botava na beira dgréocanoa pegar pra atravessar
lado de la pra a Bahia e Minas pegar. Tempo de dieeferro, pra pegar pro lado de

la. E, a gente trabalhava em roga, tinha, até teojemuita gente que ndo entende o
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que eu falo, que a gente prantava (sic.) a marfaibd assim de fincéo (sic.), ndo é
como hoje que a gente fala cavar e botar ndo, & era uma varinha fininha de
ponta, agora o senhor enfia essa varinha no clféiowem buraquinho, agora enfia a
manaiba. E assim que a gente trabalhava. E caareigva camuca (sic.), butija
(sic.), butija, uma é de ferver agua pra café eaodé carregar agua pra beber na
roca, chamava butija. E, e a gente tratar, quewo patava. Hoje em dia, é tdo
diferente. E, hoje em dia, a gente fala o senhamué2 (sic.) que chamava, quando
falava mucé é eu chamando, falando o senhor. Ecé.riij falava, e, a gente comia
0 qué? Orelha de pau. O senhor ndo sabe o queh& ae pau, né? E, a gente
comia. Hoje em dia nem existe ele mais. E folhavekdo, comia também. Hoje,
uma folha que a gente chamava folha amargosa, (8is¢nhor tinha que esfregar
até sair o sumo tudo, chega sair um sumo verdisgora, era pra botar na carne pra
comer. E quem falou que o senhor que usava feigwoz? Era sé de ano em ano.
Ocasido de Sexta-feira da Paixdo. S6 que come. &razras € sé o pirdo mexido a
farinha, pirdo e agua e a carne. NOs foi criado tassim. E, tratar mae e o pai, é
outra coisa (...) Quando morria uma pessoa, é rcaatd. Cantar nagd ao redor do
caixao rodando o caixao (...) E é escolhido. Ecalaglo sé esse ja velho, menino
novo ndo ia pra cantar (...) Eu conheci a minha. &lé era uma mulherona
grandona, marrava uma toalha grande na cinturggquaar ir cantar, né?. (Campo.
Ancid, Comunidade Quilombola Volta Mitda, 01 deatabro de 2019).

E a orelha-de-pauP§cnoporussanguineul o/a leitor/a conseguiu lembrar o que
significa? E um tipo de fungo, espécie de ramagerouja forma imita uma orelha e brota
nos troncos das arvores caidas em muitas regidesthis. De utilizacdo variada, pode ser
usado desde a preparacao de receitas culinariasmaiéos medicinais. Enfim, no contexto de
uma sala de aula — ou fora dela — sdo inUmerastiadégias a que se pode lancar mao para o
aprendizado e a producdo de conhecimento. Comaitidiscao longo destgaper, 0s
repertorios mnemonicos e as herancas intelectdeisinaligenas se constituem, a um so
tempo, em estratégia metodoldgica e abordagem itamamprescindiveis para que

(re)aprendamos a ser-estar-viver-sentir a diferenca

4 CONSIDERACOES FINAIS

Em uma visada, ainda ha muito o que fazer no semtdacessarmos esses outros
sujeitos historicos, os seus modos de vida e saasilwicdes intelectuais. Através da
conjuncdo do pensamento pluriepistémico e da abgendantercultural, € possivel promover
praticas de docéncia na educacdo basica calcadesaneacao e no respeito as diferencas
culturais, estratégia que, certamente, podera ibairtipara que estejamos em consonancia
com as nossas ancestralidades indigeno-afrobrasilé?or fim, que as herangas culturais
indigeno-quilombolas nos possibilitem revelar malitoutros conhecimentos sobre nos

mesmos. Sigamos.
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