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C. F. Junior 164

RESUMO

Como algo que so6 funciona em ambiente cultural, limgaia natural carece de um aporte de
cultura que permita uma compreensao adequada desido real. Por meio da metodologia
da Semantica de Contextos e Cenarios, o0 preseiige &isa a demonstrar que através de
metéforas presentes na festa dta'ran], festa religiosa da na¢do amerindia iterds
Bolivia, podemos compreender que aquilo que sezaeabmo metafora em uma cultura nao
tem sentido metaférico em outra justamente em dertdas diferencas do pano de fundo
cultural.

Palavras-Chaves:Relacédo entre lingua e cultura. Metafora. SemauiigcContextos e
Cenarios.

ABSTRACT

As something that only works in the cultural enwmeent, a natural language lacks a
contribution of culture to allow a proper understiag of its real meaning. Through the
methodology of Context and Scenery Semantics,pder aims to demonstrate that through
metaphors present in the [ta’ranparty, religious celebration of Amerindian iteneatian,
from Bolivia, we understand that what is done asnetaphor for one culture has no
metaphorical meaning in another, precisely becatidé@ferences in cultural background.

Key-Words: Relationship between language and culture. MetapBontext and scenery
semantics.
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Metafora Para Quem? Um Estudo Intercultural Com Bag Na Festa Itenez Do [ta’ran] 165

1 INTRODUCAO

Uma lingua natural é o tipo de construcdo cultgua s6 funciona plenamente no
proprio ambiente em que foi construida. Uma lingatural €, portanto, o tipo de coisa que
depende de um aporte cultural para que alcancplsngude funcional, o que implica dizer
gue ndo é um sistema autbnomo e funcionalmentssuficiente.

Quando comparamos constru¢des culturais realizadasima comunidade de
falantes, expressas em uma determinada lingua €pemplo, metaforas e metonimias
concretizadas em determinada culturausando suaialimgspectiva), com construcdes
culturais outras - que podem inclusive ser as 130ossamos capazes de verificar que algo que
se materializa como uma metafora em uma linguatasiwezes, nao tem correspondente na
outra (e ndo permite uma traducédo direta, portasto)plesmente porque a metafora que se
origina na visdo de mundo da cultura de origem eeafiza na lingua de origem, ndo se
realiza na visdo de mundo nem se materializa gadinsada na comparacao.

Este artigo demonstra isso com a analise de ual rigligioso da nagdo amerindia

itenez que registrei em 1996, em conversa de campaum dos ancidos desse povo.
2 REFERENCIAL TEORICO

2.1 Cultura, Lingua e Metafora

A cultura de uma comunidade é o conjunto de todes irstrumentos
desenvolvidos por essa mesma comunidade, para Zorahntroladamente suas proprias
acoes, bem como abrange tudo aquilo que nela @oceaserve para intermediagcdo com o
mundo. Cultura €, pois, toda a producéo inteleaitarnalizada de uma comunidade humana
qualquer (Geertz, 1970). Mais do eu isso, a culidgauma comunidade € o reflexo do
pensamento dessa comunidade, da visdo que estanidachel tem de seu mundo e de sua
realidade nesse mundo (Lévi-Strauss, 1968).

Por sua vez, a lingua € o principal instrumentajage dispde essa comunidade
para expressar os valores de seu pensamento, geortknto, o principal instrumento de
estabelecimento da cultura (Lévi-Strauss , 1968sef, 1984, Hymes, 1966). Assim, como
instrumento de estabelecimento dos valores daraulaulingua atua sobre a prépria cultura,
na medida em que a estabelece ou em que podelgadatpara refuta-la. Assim, a lingua
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C. F. Junior 166

atua sobre o pensamento.Por consequéncia, atuaboa pensamento e a cultura, a lingua
atua sobre si mesma, uma vez que é um meio aselvigensamento e da cultura.

A atuacdo da cultura, da lingua e do pensamentsabre o outro forma um
processo ciclico de interinfluéncia e retroalimeataentre pensamento, cultura e linguagem,
de tal forma constituido que é ténue a linha darsgfo que permite ver mais claramente a
influéncia de um sobre o outro.

No processo de expressao do pensamento, poréralaoset de uma lingua néo
utilizam apenas formas costumeiras de linguageamelas comumente de denotativat
0 uso constante de formas n&o-costumeiras, maiplepas do que as primeiras, figurativas
(conhecidas como conotativas). Segundo Greimas&€oi979) e Black (1954-55 e 61),
uma construcao figurativa na lingua é uma operdeéinivel nos termos de uniancao

Consideremos que o tipo de uso figurativo enfocaej@a o metaférico ou o
metonimico, que se baseiam num mesmo principimd®gia entre dois ou mais elementos.
No caso de uma metéfora, a funcdo exigira que tidsede um elemento de um paradigma
semantico seja transferido para um elemento de pairadigma semantico. No caso de uma
metonimia, a transferéncia de sentido dar-se-& elementos de um mesmo paradigma. Esta
forma de ver tais fungcdes como operacdes “entreons’dentro dos” paradigmas lembra a
representacdo das relacdes de transferéncia delosgrur similaridade (metafora) e por
contiguidade (metonimia) tradicionais da Semanéstuturalista. Porém, ela agrega um
elemento cultural e fundamental, relativo a umayeta que deve ser feita quando se pensa
em paradigmas: quem ou o0 qué estabelece essesgpaad Creio haver suficientes provas
de que € a cultura que os estabelece e ja ter dérado isso alhures (cf. Ferrarezi, 2010).

Assim, quando falamos de metéforas, de metonimiadeoquaisquer outras
formas de construcéo figurada da expressao lingajgtstamos falando, obrigatoriamente, de
cultura. A metafora se realiza primeiro na culter&d depois € materializada na lingua,
expressa na forma de estrutura linguistica. Afioaimo visto,uma lingua s6 tem sentido em
relacdo a uma cultura e com o aporte dessa cudswegdaz com que:

a.determinada construcao figurativa em uma culfoga/a ndo o seja em outra
cultura/lingua, ou;

b. determinada construcdo figurativa em uma culfoguaseja considerada
como um outro tipo de constru¢cdo em outra (o queeéfora em uma lingua pode ser

metonimia em outra, por exemplo).

! Na Semantica de Contextos e Cenérios as ideiesrigacéo e denotagdo sdo negadas e substituldas pe
ideias de uso costumeiro e uso ndo-costumeiro deenitido associado a uma palavra. Cf. Ferrareii).20
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Procurarei mostrar isso através de metaforas pgessem uma festa religiosa
da nacdo amerindia itenez, cuja descri¢cdo registnel 996 enquanto de meus estudos para

fins de mestrado, que se dariam utilizando elensesdingua e da cultura dessa nacéo.

2.2 Algo sobre os itenez

O povo itenez, etnia Chapakura da Amazonia bolajiadio € excecdo aos demais
povos indigenas da América que passaram ou airskamapor um flagrante processo de
aculturacdo e consequente caboclizagdo. Estimadguatro mil indios em 1950 e contando
com cerca de cento e cinquenta individuos em 1@88s60, 1982), o que resta desse povo
atualmente vive, em sua maioria, na aldeia bolavid@ Monte Azul, as margens do rio Azul,
afluente do rio Guaporé. Dados recentes do govéwliviano atestam que o0s itenez
apresentam populacdo atual de cerca de 120 indsjida maioria deles mesticada e
apresentando dificuldades de reproducéo e altodrt# mortalidade.

Em 1996, época da pesquisa que realizei com egém,napenas cerca de dez,
todos ancidos, falavam a lingua materna desse g@¥orma suficiente para se constituirem
como provaveis informantes. Como se passaram deaoids e ndo tenho dados recentes
sobre esses anciaos, € possivel que hoje o nuejaraisda menor. Os demais, ou entendiam
malmente o que os ancidos falavam, ou nem sequgreendiam a lingua. Um dos anciaos,
o principal informante da pesquisa, sentenciou: H0SsS0S jovens ndo querem ser mais
indios, se envergonham da nossa lingua e da relggaa.”

O processo de “pacificagdo” pelo qual passou o0 piteeez atingiu também
outras seis nagdes Chapakura, cujas linguas sas datho extintas: kitemoka, napeka, tora,
tapakura, urupa e yaru. Outras duas linguas,o heiginge okuyubi, provavelmente perderam
seus ultimos idosos falantes, sem que haja infdyesgeguras conhecidas sobre outros
falantes ainda vivos até o momento. As nacBesartsd no Brasil, as margens dos rios Laje
e Pacaas Novas, no territério do municipio rondweede Guajara-Mirim, sdo as que se
encontram mais fora de risco, do ponto de vistaaniom das populacdes. Trata-se das nacdes
conhecidas genericamente comooro fvéaro win, oro nao, oro mon, caoorowaje, Oro
waram, oro eo, oro waramtxien e oro at). Algumastam com quase mil falantes, como a

oro nad.

%Oro, nessas linguas, significa “grupo” ou “coletiviari € um nome genérico dado pelos “brancos” asesse
povos, embora eles mesmos nédo reconhegcam a tochosveari, mas por suas denominagdes especificas.
% Segundo dados da Superintendéncia Regional da &uwn@uajara-Mirim.
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Como qualquer outro povo, os itenez tém sua religi&sta, por sua vez, conta
com diversos rituais que desempenham as mais nliésrduncdes, embora muitos desses
rituais ja estivessem esquecidos pela maioria dasoas da tribo em 1996. Como € comum
aos rituais em todas as culturas, ha proficua dimaigdo dos elementosintegrantes e
consequentefiguratividade da linguagem envolvidguiAveremos a festa do [ta'ranp
como as metéaforas nela contidas denotam aspecfumtantes da visdo de mundo desse

povo.

2.3 A festa do [ta’ran]

A festa do [ta’ran] era, historicamente, a principal festa itenez. iRadh no
término do periodo de cheia, quando os caminhasogbea mata secam e passam a permitir
novamente a passagem a pé, ou seja, apenas urmpanazo entre as duas grandes estacdes
amazonicas (inverno e verao), ela representavada ida sobrevivéncia do povo itenez e de
Seu sucesso como autodenominado “povo guerreitorsgo”.

A festa coincide com o término do periodo de ctdéhda castanha-da-amazénia.
O nome [ta’ran] é o nome dado ao ourico dessartdastam itenez. O nome se deve ao fato
de que, na festa, ocorre a ingestdo de uma mats&den castanha-da-amazonia e 0ssos de
mortos (apenas de pessoas honrosas em vida) eesotte uma familia em especial a cada
ano, devidamente torrados e moidos.

Essa massa é preparada pelas mulheres idosas@argldnanha da realizagéo da
festa, sem que haja um ritual especial em sua fagg@, além do ritual culinario em sie de
estarem elas todas reunidas e ocultas em uma ssa. reassa representara a funcao de
integracdo da vida e da sabedoria da Natureza armbestrais com 0s representantes vivos da
nacdo. Sua ingestdo s6 é permitida aos homens leemasladultos ja de meia idade para
frente. E terminante proibida sua ingest&o pelosrjs.

A massaresultante da mistura da castanha-da-amagfhds 0ssos moidos tem
duplo valor simbdlico, de natureza metafoérica:

a. a castanha em si € um simbolo duplo: do corpmha e do corpo da Natureza.
A améndoa da castanha (branca) representa a sebddoratureza envolvida em uma casca
menor e em um ourico maior, assim como a sabedumnmana esta contida na cabeca
(menor), que esta no corpo (maior).

b. os ossos (brancos) representam, por sua vezérdaa da “castanha-homem?”,
logo, a sabedoria de seus antigos donos consfpeldaxperiéncia adquirida ao longo de sua
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vida. Assim como a castanha floresce, cresce @acaivore completando seu ciclo de vida, o
homem nasce, vive (experiencia a vida) e morre.

Por isso, da mesma forma como temos que quebnarigne a casca para comer
a castanha, os itenez acreditam que se deve quebcasca’ do corpo para se chegar aos
0Ss0s, a sabedoria dos ancestrais, que pode assaé@ aos vivos como alimento da mesma
forma que a energia/sabedoria da castanha é passadgoo na forma de alimento.

Logo, vemos que a massa resultante da mistura dadma da castanha com os
0Sso0s representa, duplamente, a juncao da sabdddlatureza (améndoa da castanha) com
a sabedoria do individuo (0ssos) em uma unidadeeaticia que transmite a quem dela faz
uso toda a sabedoria ancestral disponivel.

Mas, por que criancgas, juvenis e adolescentes odenm entdo, fazer uso dessa
sabedoria, alimentar-se dessa massa? Porque, segsiignez, essa sabedoria traz um tipo
de responsabilidade que apenas os mais velhosgmospor causa de suas experiéncias de
vida. Metaforicamente, ela é “indigesta” para ossmavos e inexperientes.

O desenrolar da festa do [taranfompreende as seguintes etapas além da

preparacdo da massa na manha do dia da ceriménia:

2.3.1 Preparacéao:

A preparacao para a festa comeca sete dias antéis da cerimbnia. Neles, 0s
homens saem diariamente para a caca e para a pedeaa carne que € trazida dia a dia ja
imediatamente defumada e separada pelas mulher@o p#ia da celebracdo. Enquanto os
homens cacam, as mulheres moem um milho especi@nm@antado para o [ta'ran],
denominado fm K*5: mdpak’], e preparam uma chicha especialmente foeegazida trés
vezes, muito grossa e de elevadissimo teor alepdlienominadady;® @0%5=]*. Também
€ preparada uma farinha especialmente torrada, er@iante que a normalmente produzida
para o consumo habitual. Toda essa alimentacabigsbé armazenadadurante esses sete dias
para o dia da festa. E durante essa semana, tambérsdo enviados mensageiros a todas as
outras aldeias amigas para convidar quem quisargaaticipar do [ta’ran].

2.3.2 O dia da festa:

“ A chicha convencional é chamada [as’sik], é nii@isa, mais rala, e feita com outras espécies thomi
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Na manha do dia escolhido para o [ta'ran], comoogijmas velhas da aldeia
preparam a massa, que a4 chamada simplesmente ded'mia [ta’ran]". A festa em si tem
inicio aproximadamente as quinze horas. Faz partiuhl que as pessoas finjam, ao longo
de todo o dia, desde o amanhecer, que ndo sabena desta vai ocorrer. Assim, elas
continuam seus trabalhos, estdo disfarcadamentsuamcasas, fazendo de conta que nada
sabem, ocupadas com seus afazeres mais banaisemasbalhar verdadeiramente.

Por volta das quinze horas, as velhas incumbidafazky a massa de 0ssos e
castanha-da-amazoénia vao silenciosamente ao cdmtnoaloca, ali depositam a panela que
contém a massa do [ta’ran] e retornam as suas.dasaseguida, cinco mogas virgens, as
mais belas da maloca naquele ano, vestidas tamggecialmente para a ocasido e que néo
poderéo participar de outra festa da’ran] nessa mesma funcao especial, surgem deoden
das casas e ajoelham-se perfiladas em frente dapzoma a massa. As virgens representam a
beleza da sabedoria e deveriam atrair todos afteém, no decorrer do ritual, ninguém da
aldeia da atencgédo as cinco virgens nem a paneteadsa.

2.3.3 O chamado

Poucos minutos depois deas virgens estarem aj@shadve-se na aldeia um
grito agudo e continuo de um jovem, representamdgowem e destemido guerreiro itenez
pintado para a batalha, que corre por todos o®gatd aldeia com uma flecha ricamente
adornada nas maos. Ele corre e grita como se assecia festa, mas as pessoas nao
respondem a esse chamado, mostrando indiferergjaatojovem. O chamado nédo atendido
representa o desprezo geral pela sabedoria, ddéafjpie a grande maioria das pessoas nao da
atencao as coisas realmente importantes da vida.

O moco, entdo, se dirige a uma das mocas que @si@badas (e com a cabeca
abaixada) e finca sua flecha no chao, somente casredos, entre a panela com a massa do
[ta'ran] e a mocga. Toma, entdo, posicdo atras dgamae ele escolheu, em pé e em siléncio
absoluto.A flecha fincada no chao a frente da mmepeesenta a dor que a Natureza sente ao
ver que o homem despreza a sabedoria, mas tamits&pacao entre a Natureza e o homem
gue decorre de o chamado para a sabedoria naateatendido. A tristeza do rapaz ao
silenciar de cabeca baixa atras de uma moca repaegma tristeza universal pelo desprezo

ali simbolizado do povoitenez pela sabedoria.

Rev. FSA, Teresina, v. 12, n. 2, art. 10, p. 163;Mar./Abr. 2015 www4.fsanet.com. br/stai s



Metafora Para Quem? Um Estudo Intercultural Com Bag Na Festa Itenez Do [ta’ran] 171

Quando o primeiro rapaz se cala, imediatamenteseparutro jovem, igualmente
virgem e adornado com vestidos especiais, com dletha ricamente adornada nas méos e
que repete as mesmas acgdes do primeiro. E impemaet cada novo rapaz tente gritar mais
alto que o anterior, chamar com mais veeménciastingnais. Sucedem-se mais trés,
formando um total de cinco flechas fincadas no ah&mco feridas na Terra, cinco mogas,
cinco mocgos, cinco chamados néo atendidos, cicas gportunidades desprezadas.

Esses dez jovens formam o corpo dos [ki'sat’], garons” da festa. No [ta’ran],
nao é permitido a ninguém servir-se a si mesma @a@abedoria ndo é algo que se adquira
por si s6, mas que vem como um dom da Natureza emestrais. Somente os dez gargons
servirdo a massa de 0ss0s, a comida e a bebid@ado presentes, sejam da prépria aldeia,

sejam os convidados.

2.4.4 A derradeira oportunidade

Uma vez que todos os [ki'sat’] estejam perfiladaskdos, surgem de diferentes
lugares da aldeia os quatro ancidos que vao oficfasta. Eles tomam posicdo exatamente
nos vaos entre as cinco colunas formadas peloagpeenstituindo-se uma formagéo como a

representada na figura abaixo:

e mocas \ Mocos
shdisiipanela v
e

© O @ | ancidos
@ oficiantes

@) @) @]

| @)
@ O @) @]

@)
@) @) @]

casas da )
maloca © o o
N— flechas

Composta a formacao exigida no ritual, os anci@osegam a cantar a can¢ao dos
[ki'sat’], que apresenta os “garcons” da sabedqtia servirdo na festa. Apenas 0s anciaos
podem cantar esta cancao, pois ela constitui o @atlarderradeiro & sabedoria, uma “bronca”
na aldeia, uma chamada de consciéncia pelo desprezdodos tiveram até agora pela
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sabedoria contida na panela, desprezada a desjpelteleza das cinco mogas e do chamado
insistente dos cinco rapazes valentes, e isscsé qoie somente 0s mais velhos e mais sdbios
da aldeia podem fazer. A cancdo dos [ki'sat’] é, veadade, o sinal que libera toda a
aldeiapara participar da festa, seja comendo daanda panela (agueles que podem fazer
ISs0), seja bebendo chicha e comendo a farinhaiespea carne defumada ao longo de toda
a semana. Essa cancéo €, na verdade, o “chamaidd’ abletivo para a festa.

Neste momento, todos os presentes na aldeia pagaiingir que ndo estavam
vendo o que estava acontecendo no meio da malecanecam a se perfilar ao redor da
formacdo composta no centro, mas a alguma distdAcizancdo dos [ki'sat’] € repetida
varias vezes edura varios minutos, tempo suficieate que todos cheguem.

Quando os ancidos percebem que todos ja deixanasratgzeres e responderam
ao chamado da sabedoria, eles comecam a cantancdocdo [ta’ran], que é a cancao
principal da festa, a cancao da sabedoria, e tansbgimal que da permissao e bencao para a
ingestdo da massa e da comida. Essa cancao € atwdpgelo canto do&pX @ +Ic¢ &)

e depois pelo canto de todos os presentes.
Ao longo de todo o periodo em que a festa em seaéza € proibido trabalhar,

ter relacdes sexuais, namorar, cacar ou pescar é&ssora de adquirir sabedoria.

2.5.5 A alimentacao

Até este ponto da festa, as mocgas, 0S mo¢os eoargu@ estavam no ritual ndo se
moveram ainda. Terminada essa Ultima cangéo, ogdga e garconetes” comegcam servir a
massa do [ta'ran] a todos os homens e mulheresn@a-idade para frente) presentes na
festa, inclusive aos ancidos oficiantes.

Quando todos os que podem comer a massa estaddoservia massa termina
(cabe aos [ki'sat’] fazer a justa divisdo), os {gars e garconetes” retomam suas posicoes e
0S ancidos cantam novamente a canc¢do do [ta'rai]p&a frente, a “folia” esté liberada. O
corpo de garcons desfaz sua formacdo inicial e cane servir 0s outros alimentos
previamente preparados a todos os presentes, sntde alguma quanto a quantidades
individuais, idade ou sexo. E uma espécie de comagdio pela sabedoria que foi adquirida
pelos mais velhos da aldeia momentos antes.

Durante o restante do dia e por toda a noite, aga oficiantes manterdo a
mesma posicado que ocuparam no inicio da cerim@aitando as mais diversas cancoes

itenez para que o povo as dance. O povo, por smaceenera, beberd e dancara até a
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exaustdo. Os “garcons e garconetes” ndo dancaraotdua noite toda, apenas servirdo aos
outros e serdo servidos uns pelos outros, parataaqmbém possam comer e beber até se

fartarem. O nascer do Sol indica o encerramentesta.f

2.6.6 O dia seguinte:

Depois de uma noite inteira de danca e chicha dbissieno teor alcodlico, é
dificil que o dia seguinte seja um dia normal déatho. Os itenez tém, entdo, uma espécie de
“quarta-feira de cinzas”, em que a palavra de ordemecuperar-se para reassumir 0s
trabalhos normais o quanto antes. Um detalhe Bgarde € o fato de que o inicio da estacao
seca marca o periodo de preparar as rocas e plantaseja: o trabalho mais duro do
amazonida esta para comecar.Porém, a seca ¢é aoestais farta, em que as boas terras estao
afloradas e a agricultura € mais fecunda, em quadig peixes disponiveis para pesca, mais
caca e mais beleza. E a estacdo mais feliz: ésadeoaproveitar a vida em sua plenitude.

3. Retomando as metaforas da festa do [ta’ran]
Retomemos aqui os principais elementos simbdlioosidos na festa do [ta’ran].

Vou apresenta-los em portugués, embora, como vieles,se expressem na forma de nomes

e de metaforas proprias da lingua itenez:

n° Elemento de valor simbdlico Valor simbdlico atfhuido na celebragcéo
. - corpo humano, depdésito de sabedoria da
1 ourico de castanha-da-amazonia
Natureza
2 améndoa da castanha-da-amazb6nia a sabedoridutazda 0ssos humanos
améndoa da castanha, sabedoria dos
3 0SsS0S humanos )
ancestrais
juncdo da sabedoria da Natureza e da
4 massa de castanha e 0ssos ) .
sabedoria dos ancestrais
a disponibilidade da sabedoria da Natureza e
5 panela com a massa de castanha e 0ssps . :
da sabedoria ancestral a todos 0s vivos
: . a beleza da sabedoria, 0 convite a tomar parte
6 cinco mogas virgens
dela
. . 0 convite a tomar parte da sabedoria vindo
7 cinco rapazes virgens e valentes

dos guerreiros (representantes da coragem)
a dor da Natureza pelo desprezo humano lem
8 cinco flechas cravadas na Terra relacdo a sua oferta de sabedoria, a separg¢ao
entre homem e Natureza
a correcao e a sabedoria ancestral que vem
pela acdo dos idosos
10 ingestdo da massa de castanha e 0ssgs a @aoilata sabedoria ancestral e da

9 guatro anciaos
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Natureza aos vivos

comer e beber apés a ingestdo da massa pelos

11 . a celebracéo pela conquista da sabedoria
mais velhos

Podemos apresentar esses simbolos grosseirameifbenmea de metaforas que

acompanham o ritual, inclusive na forma de nomes:

Simbolo(s) Metéafora(s) correspondente(s)
1 la [ourico € pessoa]; 1b [ourico € depdsito de
sabedoria da Natureza]
. 2a/3alda [castanha é 0ss0], 2b/3b/4b [castanhadosso
sabedoria]
5 5 [uma panela aberta € um franqueamento]
6 [a beleza é um convite a sabedoria]
7 [ a coragem € um convite a sabedoria]
8 8 [0 desprezo da sabedoria é uma flecha cravada na
carne]

9 9 [os velhos sdo os guias legitimos]
10 10 [comer é adquirir sabedoria]
11 11 [comer é celebrar]

Poderiamos, aqui, trilhar um caminho mais longoesab construcdes dessas
metaforas. Uma metafora como [0sso € sabedoriamemente tem uma construcao
complexa que passa por processos meramente descafiposteriormente, por construcdes

metonimicas. Creio que uma descri¢do progressivgdo

» pessoas detém sabedoria

» a sabedoria é algo duradouro > 0sso0s séo a partesmaradoura das pessoas
» a sabedoria ajuda a sustentar a vida de uma conauled> 0ssos sustentam o
corpo de uma pessoa

» assim, 0ssos contém a sabedoria das pessoas,[Epos sdo sabedorigk,
aqui, no ultimo passo, teriamos uma metonimia queaaa finalizar a metafora

maior [0Sso € sabedorial),

expressaria razoavelmente esse processo que, gros$o, equivaleria a metaforas que

reconhecemos do tipo [livro € cultura] ou [livroséber]. Porém, ndo caberia aqui uma
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descricdo detalhada dos possiveis (e, afinal, seingprecisamente descritos, porque néo
identificados como tal pelo falante e desprovidesraiores informacdes histérico-culturais)
processos de construcado dessas metaforas. Potoisen,como “concluido” o processo e fiz

referéncia exclusivamente aos resultados reconbeqgiélo informante como factuais na
lingua e na cultura.

Com base nessas metaforas que sao, de alguma fegrbajizadas em itenez,
mas que, evidentemente, se realizam primeiramentelltura e com base na visdo de mundo
dessa nacao, procurei verificar quais delas fazgantido para mim como metaforas em
minha cultura. Apenas as metaforas 5, 8, 9 e ldcpar fazer algum sentido para mim fora
do aporte cultural itenez, e isso por coincidéneiage simbolos usados em meu proprio
aporte cultural (como o da “flecha da ingratidaa®) metafora 10 me lembrou o ritual da
“Santa Ceia” cristd mas, ainda assim, de formaifap@g. Algumas me parecem intangiveis e
outras, verdadeiramente absurdas. Porém, depomsomigecido todo o construto cultural
itenez, essa simbologia e as metaforas que a aohi@amame parecem lindas e extremamente
significativas. Isso se da porque, a partir do mumeue comego a enxergar 0 mundo,
mesmo que momentaneamente, pelos olhos dos i@z cendo suas referéncias culturais,
me capacito a realizar essas metaforas no pensaraeptopicio que elas fagam sentido
linguisticamente para mim.

Perguntei ao ancido itenez, a época da pesquisanse vez que a festa do
[ta’ran] ndo era mais realizada, ao menos, 0s nwiss entendiam todo esse significado que
ele me havia explicado, quando se contava a elese sas antigas tradicbes (0 que o
informante me dissera que era feito com certa &ega, embora ndo a todos os jovens). Ele
me disse que ndo, que eles ndo compreendiam nasla opze achavam essas histérias “coisa
de velho”. Ele justificou o fato de forma muitoasnte para esta abordagem: “Os jovens nao
conhecem mais a vida verdadeira da gente, entdent@adem mais nada da nossa religidao
nem das nossas palavras.” Entendi que, ao faldwida verdadeira”, o ancido itenez se
referia a sua cultura e a sua historia.

O fato € que os jovens itenez em processo de grewuracdo ja em 1996,
inclusive perdendo sua lingua materna em favoragtethano, estavam perdendo a visdo de
mundo que permite a concretizacdo da simbologig[tdoan] e das metaforas que a
expressam nas cancbes. A auséncia de um aporteatudidequado, ja inviabilizava a
materializacdo dessa simbologia na forma de meisfadequadas e, assim, as letras das

cancdes ndao eram,ja naquela época, mais comprasndidm como os nomes dados aos
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elementos ritualisticos. As palavras ficaram, n&ss ssentidos mais especiais se perderam

junto com a cultura que ficou para tras.
4 CONCLUSAO

Como pudemos ver, constru¢des linguisticas espsdals como as de uma
comemoracao religiosa permitem verificar - de mangiais evidente ainda do que ocorre
com a linguagem cotidiana - que uma lingua natgahssume plenamente sua significacao
em ambiente cultural adequado.

A diferenca de visdo de mundo entre uma culturggardomo a itenez e nossa
atual cultura ocidental no Brasil impedem que seneetaforas como [0sso € sabedoria] se
realizem satisfatoriamente em portugués, sendoondiffcil sua traducdo do itenez para
nossa lingua.

Isso demonstra de forma inequivoca que a abordamgsdtural de uma lingua
natural permite compreender de forma muito maigigpaeos reais sentidos atribuidos as
construcdes linguisticas e, em certas circunst§n@aa Unica forma de chegar a esses

sentidos.
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