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RESUMO

O presente artigo realiza uma revisdo critica deraenados saberes e poderes de gestao
colonial e pds-colonial que historicamente negagéwn obliteraram a subjetividade indigena
e a pluralidade de categorias de entendimento g@oreamazonica. Se descreve como
modalidades de pensamento Unico, e suas estratdgiasptura double bind ou larga
duracdo, se desenvolvem dentro de cenarios marcpeles praticas do terror e da
"purificacéo cultural”. Por outra parte, este tthbaevidencia, na atualidade, como as
alteridades cosmolégicas indigenas, os conceitosbiddiversidade e as estéticas de
territorialidade, presentes nas narrativas dos pawdigenas de lingua tukano, no Baixo Rio
Uaupés (Amazonia ocidental brasileira), vem altdoaa construgcdo nemoénica e superando,
através da transmissdo de conhecimentos cotidi@osovas praticas de educacgdo
diferenciada, trechos da memdria silenciados peergas agéncias e instituicdes, que
operaram e operam através do terror e da exclusdiversidade

Palavras chavesMemoria. Conhecimentos. Alteracdes. Amazonia Brizai
ABSTACT

This actual article makes a critical review of aartknowledge and powers of colonial and
post-colonial management that historically deniedd/ar obliterated the indigenous

subjectivity and the plurality of categories of enstanding in the Amazon region. Describing
itself as modalities of a single thought, and itptare strategies (double bind) of long
duration, develop themselves within scenarios nthfxg practices of terror and "cultural

cleansing”. On the other hand, this work substtegjanowadays, how the indigenous
cosmological alterities, the concepts of biodivigraind aesthetics of territoriality, present in
the narratives of indigenous peoples, who speaéinoikin the Lower Rio Uaupes (western
Brazilian Amazon), is changing the process of mgneonstruction and overcoming, through
the daily knowledge transmission and new practafedifferentiated education, excerpts of
the memory silenced by various agencies and itistits, which operated and operate through
terror and exclusion of diversity.

Keywords: Memory. knowledge. changing. Brazilian Amazon.
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1 INTRODUCAO

Esta pesquisa inicia-se no estudo da dinamicataeati dos indios tukano, e a
producado de suas alteridades no continuum Man&#&-Gabriel de Cachoeira entre 2008 e
2009 (FAPEAM/CNPQ), e outro projeto intituladalteridades que fazem pensar: as
comunidades do baixo Uaupes e as agéncias vinad@®P/FAPEAM) 2010-2012. Ambos
projetos inspiram-se na minha primeira viagem pieldNegro e Uaupés, realizada durante os
meses de janeiro e fevereiro de 2002. O objetigtaddagem consistiu em acompanhar uma
delegacdo da AMARN (Associacao de Mulheres do RitonNegro) interessada em fomentar
trocas de natureza simbolica e econdmica entnedissi tukano de Manaus e as comunidades
do Alto Rio Negro. Nesta conjuntura, tive a opordade de conhecer e de morar em varias
aldeias tukano localizadas no enclave do Médio te Rio Negro e no Rio Uaupés. O
itinerario foi completado em duas etapas: Mana8&ie- Gabriel da Cachoeira, e Sdo Gabriel
da Cachoeira — lauareté.

Esta viagem, que fiz acompanhando uma associacawlteres indigenas dedicadas
a producédo e venda de artesanato, proporcionotambgm, novos conhecimentos dos povos
indigenas na regido amazénica em situacdo de faulte fronteira" (OLIVEIRA, 1995).
Alguns anos depois, refleti sobre este fato releygroduzindo uma comunicacao titulada "
pax salesiana. Geo-religiosidade e outras narradivaa fronteira amazoni€a(BASINI,
2004). Ali destaco o processo civilizatorio quamassionarios salesianos geraram, assim que
chegaram a regido do Alto Rio Negro, no inicio dzuo XX, e o tipo de relagbes
estabelecidas com os indios da regido. O selazeitdrio salesiano foi registrado cedo por
NIMUENDAJU (1927), no relatério apresentado Servico de Protecdo aos indios dos
Estados do Amazonas e Acrende denuncia a postura preconceituosa e ascgwati
intolerantes dos missionarios a respeito das umgbés culturais tukano. Embora as
consequéncias desta intervencgdo cultural tenham reastas, os salesianos como "herdis
civilizadores" tornaram-se um "mal menor", ciranga "cerco de paz" sobre as frentes de
expansao seringalistas que avancavam com violéobi& os povos da regido. No entanto, 0os
salesianos ganharam a "guerra pacificadora" com gosicoes evangelizadoras nas margens
do Rio Negro, e tiveram a prerrogativa de se cnstprotetores dos indios".

O "regime das missfes" operacionalizou a congespaitual e temporal, afiancando

o poder das administracfes politicas reinantegndo alternativas vantajosas para a
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constituicdo de enclaves religiosos que em defmitimprimiram o carater civilizador
ocidental: uma ideia de territério, de fronteira,direito, entre outras nog¢ées. (REIS, 1997).

Pode-se dizer que o rio Negro € o local de difukioindios tukano na etapa histérica
mais recente. Embora a estratégia geo-religiosaalesianos fosse decisiva na re-localizacao
das aldeias, na beira do rio, depoimentos receagssguram que, antes da chegada dos
missionarios em 1915, eles ja se haviam deslocadoaigens do rio, fugindo do trabalho
escravo nos seringais. (BASINI, 2004).

Agora bem, a leva de indios para Manaus, e as goimées praticas compulsorias de
desterritorializacdo, constituem outros movimermxarcidos desde os poderes publicos, uma
tradicdo de saberes e poderes de gestdo, queuofi@ino uma exterioridade com propositos
colonialistas. Quando, em 1850, a antiga CapitdaiRio Negro transforma-se em provincia
do Amazonas, o0 primeiro governadosio Batista Figueiredo Tenreiro Aranha, inaugura
uma politica chamada civilizatéria, baseada em isteraa de servi¢o publico obrigatério. Os
indios sdo novamente isca de um decreto que estébel envio regular deles a Manaus, para
trabalhar na construcéo civil.

Este saber de gestadoi recriado no século XX pelos salesianos em toskess
enclaves, desde lauareté a Manaus, desde o ri@TaQquAmazonas. Neste sentido, a Missao
Salesiana localiza-se primeiro na cidade de Sacaiébale Cachoeira, sede da Prelatura
Apostdlica. Seus objetivos enquadram-se num pelditididamente homogeneizador e
desenvolvimentista.

O fato de que os padres que moravam em Manausrfass@nos, e falavam mal o
portugués, preferindo o uso da lingua indigena s®ums subordinados, assim como a
estratégia catequizadora front (Sdo Gabriel de Cachoeira, Taracua, Barcelos,rétda
Cachoeira), de facilitar seu desempealravés de uma lingua franca como o tukano, foram
algumas variaveis historicas relevantes a resgaifgermanéncia desta lingua indigena.

Essa versao que recolhi de Seu Méario (2002), uhovielkano da aldeia Tapira-Ponta
no Alto Uaupés (proximo ao Vaupés colombiano) agrtsimportantes diferencas com os
relatos mais recentes (2012) de dois tukano adglieseriam saido do internato no final da
década dos 1970. Nestes relatos pode-se aprediar, pnmeiro momento, o regime de
castigo para os indigenas que ndo falavam o pd@sige na sequéncia, as mudangas
produzidas na politica linguistica, de férreo coletrcultural, que abre passo para uma

abertura no uso da lingua nativa e doutros habitaemas de conduta social.
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2 REFERENCIAL TEORICO

2.10 recrudescimento

"Quando ingressamos - disse Bosco - ndo era mxigoda a fala do portugués, mas
depois, quando aconteceu esse cambio na dire¢cd@ tjue andar calado, por que nao
conseguia falar o portugués, e se falava mistueaaleastigado. O problema era que o colega
era "dedo duro (...). Depois estavam os assistéajegdavam os padres) que eram brancos,
vinham de Minas Gerais, da Bahia (...). Tambématimlparentes como assistentes, mas nao
favoreciam, pelo contrario, como acontece agora osngue estdo na Secretaria (...) Os

assistentes recebiam pagamento. Foi no tempo do B&alntegracdo Nacional..."

2.2 As mudancgas

"Os professores eram padres, freiras, professcgeMahaus, Santa Isabel e Sao
Gabriel... As provas eram questionarios para decosprofessores ensinavam pergunta e
resposta (como o ensino da catequese). Cada veserfidio menos exigente, apenas para
decorar. Catequese, matematica, era 0 mesmo sisferram ndo sabia era castigado. O mais
comum era a "reguada”, o castigo com as réguashafavam os meninos de burros... E
gquem era expulso era uma vergonha para a famili@oeconseguiam entrar em nenhuma
outra escola. Ja por 1976-1977 o sistema mudotaram meninos e meninas na sala de aula,
e também participavam dos torneios de futebol eivBkstas juninas, carimbo (...). Com o
Padre Alfonso mudou, antes era o Padre Carlos. Rirézadre Humberto que era austriaco
comecou a mudar junto com seu assistente, quetadi@no. Dizia que a educacédo tinha
mudado em todo Brasil, que aqui continuava sendaotomrigido. Mas como nos
desconheciamos outras partes ndo podiamos opméan ftido comegou a mudar, inclusive a
comida; sumiu o feijdo com broca, comecou aparecggdo e carimbdé com o Padre

Alfonso..."

2.3 O espaco — tempo

No alto e médio rio Negro, existe uma importanggieza cultural e linguistica que se
exterioriza no emprego de mais de vinte linguasepeentes a quatro grandes familias
linguisticas: Tukano Oriental, Aruak, Hupida e Yaraoni. Ao tukano e o baniwa, usadas por
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milhares de pessoas, soma-se a lingua tariana ,alada por poucas dezenas. Alguns povos
indigenas ou parte deles deixaram de falar sugsidéde origem, como é o caso dos
Tarianos. Prevaleceu, entdo o Tukano, que se ingpé® lingua franca junto com o
Nheengatu, a lingua geral do Amazonas. (FOIRN- ERR®0: 29; OLIVEIRA, 1995:37)

Contudo, também se pode pensar-se que os velhwmtearficiado como guardifes da
lingua, possuidores de um zelo maior. Ainda, camaitdo que o interesse de cooptacdo
missionaria e de "reducéo cultural” estava dirigid@riancas e jovens, mediante o sistema de
internato. Também alguns jovens que retornaranodsicidades conseguiram elaborar uma
"viagem de volta", somando experiéncias ndo-indiasia cultura de base. Com base nesta
afirmacgao nao seria rigoroso falar de "perdas”, mf® exclui, necessariamente, a perda de
trechos culturais, para pensar as alteridades dogioas, isto €, os intercambios, capturas e
resemantizacdes que os indios elaboraram a parsituhcao historica de contato. Os tukano
teriam esquecido- pelo menos de forma fenoménieatreéthos da sua religiosidade, ndo
obstante sua lingua permaneceu atual, pelas cauaa8es que aludimos.

Contudo, era rotina no sistema de internato qualwsos “fossem devolvidos” as
comunidades, logo apds finalizarem a sétima sgui@pdo tinham 15 ou 16 anos. Os padres
religiosos ndo tinham nenhum interesse que os $ovedigenas continuassem estudos
terciarios, nem facilitavam a formacao profissictedtes.

Na década de 1960, alguns indios que haviam pagsadam longo processo de
disciplinamento entre os padres, em cidades comtaiae Barcelos, empregados por estes
para o servico domeéstico, voltaram as suas comuesdde origem. Embora estas pessoas
tenham sido desgalhadas de suas comunidades, owasegnanter sua lingua e outras
referéncias intraculturais. Assim, uma vez quenfolidzerados de seus servicos, pois Ihe era
negada a possibilidade de realizar estudos supsrimiciavam sua viagem de volta.

Ja, o fechamento dos internatos na década doslib@86u da "agenda" missionaria
um numero consideravel da populagdo indigena. @siaaos tentaram reconverter sua
missionalidade, investindo em produtos culturagsgstenciais como a educagao formal e a
saude preventiva. Continuaram as oficinas de c&gdc técnica e surgiram cursos de
informatica.

Outra situacdo mais atual refere-se a pessoasaadglie, apos viver 30 ou 40 anos
em Manaus, retornaram também as suas comunidadesgeen, e ainda, inseridos num
processo de socializacdo étnica comecaram a sessé pelo reaprendizado da lingua

materna.
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O surgimento de coletivos indigenas como a Assacialp Mulheres Indigenas do
alto rio Negro, AMARN, na cidade de Manaus, constitm suporte fundamental para a
valorizacdo cultural num contexto generalizado deicsgénese ou de ressurgimento de
determinados processos étnicos que haviam ficadoruptos, porém latentes na memoria
deste e outros povos indigenas.

A relevancia desta pesquisa explica-se na abatura leque de relagdes sociais e de
situacOes histoéricas entre indios e néo indiogtivhdo através de um mapeamento completo
dos atores sociais, englobados em duas unidadiéisgaldministrativas. Em suma, a relacao
entre os mesmos (tukano) e os outros (instituicoeganizagdes, Estado, etc). Em outras
palavras trata-se de diversos atores sociais elfggjas processos de negociagdo politica, o
trajeto e percurso de estratégias e estéticas\edasino dialogo intercultural. Para isto, foi
mapeada a estética espaco-temporal deste poveinalig as estratégias migratorias que eles
desenvolvem. Também observamos as redes entreégmeeafins, seu fluxo e densidade, e
suas relagcdes com os outros indigenas e nao iradigksto €, uma cartografia sobre o tipo de
vinculo, e a espécie de troca que as instituicSiedelecem com os tukanégusprivilegiado

para a producao de saberes e conhecimentos.

3 PRINCIPAIS CONSTRUCOES TEORICO-METODOLOGICOS

Os construto$Estética territorial” e "Alteridades Cosmolégicdstam utilizados na
pesquisa como noc¢des de ordem conceitual que arplas continuidades e transformacdes
das comunidades de lingua tukano, em contato doeto agéncias de natureza politica,
associada e variada (federais, estatais, municipagdigiosas, organizacdes nao
governamentais e outras), e dentro de uma amplatotedidade que abrange a
territorialidade relativa de Manaus até o altoNi@gro, com preferéncia nas relacdes politicas
e o0s vinculos cosmoldgicos estabelecidos entresnelindo indios das cidades de Manaus e
Sédo Gabriel da Cachoeira, assim como da regidoadm io Uaupés (Municipio de Sao
Gabriel da Cachoeira).

A estética territorial constitui um recurso delem metodoldgico e epistemologico
que cartografa uma ordem particular, enqudottaliza o olhar etnografico nas relagdes
sécio-espaciais dentro de enclaves geogréaficosedideais. Em outras palavras, os estilos de
vida manifestos pelas familias tukano, em aldgagpados interioranos, e cidades de médio
e grande porte como Sao Gabriel da Cachoeira e Manespectivamente. Ainda, as formas
de se assentar e definir padrdes de residéncia assno de gerar fluxos de intercambio
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econdmico, social e religioso, de articular reddseeparentes e afins, em consonancia com o
rio Negro — espaco tempo polissémico, isto €, mdeioirculacdo, de transporte multimodal, e
de uma grande densidade simbdlica, com referéhgésricas, miticas e politicas, também
consideraveis.

J& a pertinéncia das alteridades cosmolégicasaath utilizagdo de um conceito
mais amplo que "parceria”, dentro das relacfestesress entre as familias tukano e as
agéncias a que estes se vinculam. Dito em outtagrps, tenta-se exprimir a relacdo com o
"Outro” — como manifestacdo ontoldgica —, incluiradopassagens dialdgicas da hostilidade e
a hospitalidade que todo encontro humano suscéaairfas, 2005; Derrida, 2003; Todorov,
1999); e os "outros", em sentido politico, socialnanico, com apelo a nog¢édo de pessoa, de
gente, de espiritos auxiliares e qualquer outréimage envolva a qualidade e o tipo de
vinculo produzido dentro de situacdes historicascdetato, entre sociedades regionais,
populacdes indigenas, instituicbes governamenta@oegovernamentais; agéncias militares,
politicas, académicas, religiosas, econdmicase enitras, dentro de contextos glo-locais e
tradicoes de conhecimento. Em suma, tenta se amwtamd regime de alteridades num
presente etnografico, mas, com base em referéh@a®icas registradas na ampla regiao
amazonica em questao, particularizando no municipi8do Gabriel da Cachoeira, Estado do

Amazonas, Brasil.

3.1.1 Agenciamentos

O agenciamento das maquinas estatais e as linhagaelas sociedades sem estado
ou com outro tipo de logica territorial (Deleuze98T; Foucault, 1971; Clastres, 1990;
Deleuze; Guatari, 19972 e 1997b), a captura deidsitkes ocidentais por parte de nativos
amerindios (Severi, 2000; Taussig, 1993) ou osobaghentos hierarquicos das sociedades de
castas orientais (Dumond, 1966), e as versfes sobmutro exoético (orientalismo,
indigenismo) (Said, 1990); todas elas constituepressdes culturais que introduzem trocas
de perspectivas, dentro de cosmologias, como asugientam o capitalismo (Sahlins, 2001),
e onde se produzem incorporacédo de modos diveesasial

Nesse sentido, e desde o arcabouco tedrico-metpdolpreviamente apresentado,
procedemos a conhecer, por um lado, o ponto da das comunidades de lingua tukano do
baixo Uaupés, assim como a justificativa das agéncoblaboradoras que desenvolvem
politicas indigenistas e/ou praticas de intervergg@avés de programas junto as populacdes

indigenas.
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3.1.2 As Estéticas de Territorializacéo

Na primeira viagem mencionada ao alto rio Negrayseguiu-se perceber que os
enclaves das comunidades tukano se estendem oo toal Negro. As antigas missdes, com
seus centros religiosos e os internatos oferecesasaesarcas temporais, com a presenca
continua de familias de lingua tukano. Uma padrcidstética observa-se nas aldeias
indigenas com seu ar de tranquilidade e descarm@ci€rizadas por uma arquitetura de
géneros hibridos, com capelas catdlicas, pequessss ccom tetos de palha e paredes de
madeira tercada, escolas e centros comunitarioeasade madeira apostadas nos pequenos
portos, criancas correndo no patio de areia brancmeio dos acaizeiros, ou brincando na
beira do rio no final da tarde. Em suma, as comdichistoricas do contato traduzem a
importancia das estratégias dos indigenas com wim ‘dgarroquismo dos espac¢os” ou dos
espacos sobrepostos, com referéncias cosmolégidégenas e também espacos de terror
colonial e pos-colonial, camadas justapostas, gentadiversos, mapas de mapas.

Esta particularidade territorial dos povos indige®aquase sempre notdria e nao
oferece contradicdo alguma desde uma perspectitavanarerritério e mobilidade
apresentam-se, na visdo dos povos tradicionais,o cdapla inseparavel. Também a
sobreposicdo dos espacos, a memoria dos mesmas & pLeologia se acrescenta como
recriacdo espaco — temporal frente a situacOe&rics$s contemporaneas.

Contudo, € chamativo que certas etnografias imsigen limitar seu objeto a uma
territorialidade asséptica sobre os povos estudagmsinsistente purismo metodolégico.
Neste sentido, Crapanzano (1991) tem observadodégsddade metodoldgica e conceitual
a partir da ideia de "cronotopos”, categoria entpdss e “re-contextualizada” da teoria
literaria de Bakhtin. Trata-se de um conceito gizerespeito as imagens espacgo-temporais
fixas dentro de unidades discretas como a aldsiacampamentos, a barraca de observacgéo
do pesquisador, a cidade, etc. Desde uma perspautiltisituada levantamos uma critica ao
modelo dos grupos "encriptados”, ou das unidadesatas. Consideramos que essa posicao
pode se apresentar como uma saida conceitual -oeraspgondéncia com 0s registros
etnograficos-, e no momento que registramos qufalaastes da lingua tukano ndo apenas
viajam ao longo do rio Negro e seus afluentes, séambém ensaiam modos préprios de
alteridade e cddigos territoriais diferenciados tesgtorios urbanos dos municipios de Séo
Gabriel da Cachoeira, Barcelos, Santa Isabel e Mankodas, cidades de diferentes portes,
mas, que em diferente escala evidenciam enclavesed#ria, e nodos por onde se recriam
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as relacbes de parentesco e as formas de asseoatijunto as agencias indigenistas e as
organizacdes indigenas.

3.1.3 Sao Gabriel da Cachoeira

S&o Gabriel da Cachoeira é o municipio que possma@s elevado numero de
indigenas do pais, com mais de 80% de pessoabuiids em mais de 30 etnias indigenas.
O Brasil tem reconhecido no nivel municipal a ciziafizacéo das linguas indigenas, sendo a
lingua tukano uma delas junto a lingua baniwa emu. Cabe destacar que em 2008 foi
escolhido, pela primeira vez, um prefeito indiggrerfencente ao povo Tariano, € um vice-
prefeito da etnia Baniwa. Também essa cidade € lpgde e "atrator” de variadas agéncias
indigenistas e indigenas. Destaca-se, neste Giiimjunto, uma importante agéncia indigena,
a Federacdo das Organizacdes Indigenas do Alto NRigro - FOIRN, instituicdo
determinante para o processo demarcatorio contiasiterras indigenas do alto rio Negro.

N&o obstante, no atual contexto, os indigenastre etes os tukano, vivenciam na
cidade antagonismos multiplos, diferentes tiposstgmas, somado a casos preocupantes de
alcoolismo, suicidio e prostituicdo. Pese a essmdy 0s indigenas conseguem construir outro
tipo de territdrio étnico, ndo apenas aquele qustsa no plano politico organizativo, senéo
também outro mais simbdlico e paradoxal, baseaddesaceleragcdo e nas nomenclaturas
silenciosas. Neste sentido sdo precisamente apG@as@® as presencas as que devem ler-se
dentro de uma estética de desaparecimento, mas dadthve da memoria, que antecipa que
auséncias e presencas jamais sdo absolutas. Es@o tentre aspectos tradicionais e
modernos, ou de ldgicas civilizatérias diferencgadanstitui o pano de fundo do presente
urbano, local das disputas territoriais (aprofurrdpdla presenca ostensiva do exército, as
instituicdes publicas e a igreja), e de guerraaferéncias aprofundadas pelo crescimento

acelerado do comércio, do parque automotivo e plecetacao imobiliaria.
3.2 Narrativas Recentes
3.2.1 No povoado de Tarakwa
O seguinte relato situa-se no povoado de Tarakw@&omento em que se ministrava

o curso da Licenciatura Intercultural Indigena o ao Negro, no Municipio de S&o Gabriel

da Cachoeira. Os registros foram realizados erdtre 18 de maio de 2012. Nessa instancia
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Bosco, indio dessana do médio Tiquié relatou umecgio que a literatura antropoldgica,
dentro de uma acepc¢do classica poderia designas tawitalizacdo cultural"; quando um
grupo de indigenas "Eru" localizado no Pira-Parapédximo ao rio Apaporis - retomou a
pratica do uso étnico dmaapi (conhecido genericamente como cha guasca ou sEya
partir da obtencao e cultivo de trés plantas, @ane da bebida e o consumo coletivo da
mesma. Bosco disse que adquiriu esse conhecimeatuq realizou contato com esse grupo
no Pira- Parana. Esse grupo teria vindo do rio i€jgua década de 1930, e representava o
grupo mais importante da regiao (sic!). Os cordlib@élicos que envolviam varios grupos do
Tiquié, na primeira parte do século passado tekiado segundo o autor, que esse grupo se
deslocasse até o Pira-Parana.

3.2.2 Sobre as ruinas do internato salesiano de Bdwa

Bosco viajou ao Pira - Parana, um afluente imptetalo rio Apaporis, para visitar
"parentes” que moraram até a primeira parte dd®ecXino rio Tiquié. Esses grupos foram
denominados de "Eru”, reconhecidos como habilidaso®eiros, € como 0 grupo mais
proeminente da regiéo.

Durante o primeiro ciclo da borracha, eles forangddos a trabalhar nos seringais e a
participar desse regime extrativista que impactdtaesformou fortemente o modo de vida
desse povo Os Eru, como outros grupos do Triangulo Tukarararh colocados no
“moinho” do seringal, um regime extrativista brutple procurava, por todos os meios, a
substituicdo dos estilos de vida tradicionais, poeio da introducdo de tecnologias
eletrbnicas, em particular a transmissdo de musiczentigas em portugués, assim como a
introducdo de outras rotinas e habitos, isto é,onsemo da cachaca e de alimentos
industrializados, a utilizacdo de aparelhos el@trie eletrénicos, a substituicdo da lingua de
referéncia.

Os Eru, como outros grupos do Uaupés, e a maiaridiguié (com excecado dos
Tuyuka) teriam abandonado a préatica do uscadpi (designacdo de cha guasca no Brasil e
ayauasca e yagué na Colémbiagpadu(Brasil) ou mambe (Colémbia) - pé com folhas de

! O primeiro ciclo da borracha corresponde ao pertpe transcorre de 1879 a 1912. Neste sentido cabe
destacar que desde o inicio da segunda metadeudlo 38X, a borracha passou a exercer forte atraghoe
empreendedores na regido amazodnica. Caracterizoorser uma atividade eminentemente extrativeee qu
gerou rapidos lucros, com um lugar de destaquéndastrias da Europa e da América do Norte, onckngbu
um elevado preco. Dita situacdo levou que divgrsasoas viessem ao Brasil na inten¢éo de conhecer a
seringueira e os métodos e processos de extrafioda tentar também lucrar de alguma forma cota es
riqueza.
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coca -; e o cigarro ritual. A gestao civilizatédas missionarios e posteriormente a repressao
do exército sobre o uso de determinadas substantgas sido determinante, para
capilarmente modificar as praticas rituais das f[ag@es do alto rio Negro, colocando os
proprios parentes em guerra intestina através devilgistema de acusacdes. Por medo,
intimidacdo, ou por motivos religiosos, alguns geias do rio Tiquié e Vaupés prestaram
denuncias as autoridades religiosas, politicaslieares sobre o uso ritual das mencionadas
substancias. Depois os Eru brigaram com outrosogrdp Tiquié e foram embora na década
de 1930, e ndo voltaram mais.

Um desses grupos Eru pensou em retomar o usaajm e com sentido experimental
cultivou trés plantas (ou sementes) que achou caid@de. “Logo que as plantas estiveram
adultas, foram separadas as folhas e o cip0, easchrante duas horas, enquanto fumavam
cigarro e comianepadu Quando estava pronta a bebida tomaram, vomitdnaparam seu
corpo e tiveram visdes. Por dois anos se foramapaeplo, para lembrar, para retomar a
memoéria do grupo, acompanhando a bebedeira conosans$trutivos, e retomando a danca
do "caapi-waia".

Os dessana do Tiquié, entre eles Bosco, foram leeceram essas praticas rituais. Os
Eru queriam que ficassem duas pessoas no PiradRagae fossem dois alunos para
permanecer aprendendo com o pajé/kymago retornariam ao Tiquié, casados com

mulheres Eru que levariam esse conhecimento p#aea egquecimentos futuros.

3.2.3 A restituicao

Joédo Bosco e Arnaldo Villas-Boas se conheceramduainham, cada um, oito anos,
no internato dos padres salesianos em Pari-Caeh@gdes agora sdo alunos da Licenciatura
Intercultural Indigena do alto rio Negro, outratituécdo educativa que, com propoésitos

diferentes, tém voltado a uni-los.

2 Jodo Bosco diferenciou o pajé do Komu. O primpassa 4gua na pessoa doente e tira a doenca @o corp
(aparecem coisas ruins que sairam do corpo) ddpaisa para o komu com um diagnéstico. O komu émue
faz a cura, ele realiza o tratamento da pessodiages orientacdes e diagnodstico estabelecidagrente pelo
pajé. Pode tirar bichos, pedras, paus, etc. A pepse deve ser temida e aquele que relne essas duas
prerrogativas. Ele pode fazer mal sobre os outradesquer.

O pajé ou komu ja é identificado desde crianca, @stes na mae aceitar se ela quer que ele sejadaicessa
funcéo. Por que ela é responsavel até a iniciagdwidar dele, com alimentos especiais e outraados
diferentes o outros filhos. Depois da iniciaca@aeaz que ja é considerado homem passa a ser ddgrdaum
pajé/komu que comeca instrui-lo.
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3.2.4 Para uma versao do tempo transcorrido no inteato de Pari — Cachoeira

Arnaldo conheceu Jodo Bosco em 1968, no intermat@atti-Cachoeira, ele vinha da
aldeia de Jabuti-Cachoeira. Ele egressou aos X/ lgo depois de se formar, ja concluida a
oitava série. Era comum, disse Arnaldo, que osgsadnviassem emissarios as aldeias para
incentivar os pais das criangas a estudar nomatt®s. A promessa da saida era ter futuro,
outro meio ndo existia, diziam, era a Unica opaodashe de estudar e ter um lugar na
sociedade atual. Acontecia poucas vezes, exceftiente, que 0S pais ndo enviavam Seus
filhos. Entdo ali chegavam os proprios padres eeb@nhavam” os meninos indigenas sem
dificuldade.

Jodo Bosco estava em Santo Antdnio. Ele comentaagpeincipal ideia que o
internato propagava, para ter éxito na convocatéra "que gquem nao vai ao internato, ndo
vai ser nada na vida"; "nao vai falar portugués mear roupa". Nesse momento, no inicio da
década de 1970 Bosco lembra que apenas tinharnsxtela edade.

3.2.5 Dificuldades e novos habitos

Jodo Bosco disse que ele ndo estava acostumadsnainho ao banheiro, de atar a
rede, de consumir outro tipo de alimentos, obedasanormas do assistente, entrar na fila,
entre outras rotinas. Tudo era novidade. Quandavaocom seus pais na aldeia, a noite
constituia 0 momento para conversar, para comeicoea, de confiar na mae que o levava
para a rede. Pelo contrario, no internato, todost@snos eram obrigados a pendurar sua

rede, e permanecer em siléncio absoluto.

3.2.6 Alingua

"Teve um tempo que chegou a exigéncia de falar ug@@és, era quando nos
tinhamos 12 ou 13 anos". Nem Jodo Bosco, nem Aorleltibbram do motivo, acham que
poderia ser em virtude da mudanca do diretor dernato, ou, as orientacdes transmitidas
pelo regime militar, ja que era época de ditadutiami.

Esse dado aporta uma nova linha interpretativagueoexistem versdes ou énfases
diferentes a respeito da obrigatoriedade do apzaddido portugués exigido nos internatos
para as criancas indigenas. Algumas sustentam q@togués era mantido pelos padres

salesianos devido que muitos deles eram italiameferiam apreender a lingua dos tukano
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que falar o portugués. Também por propdsitos catemqs, de utilizar o tukano como lingua

franca para comunicar-se com outros povos indiggnagarticipavam do grande programa
civilizador. Esta verséo foi recolhida em 2002 S#&1 Mario, na aldeia Tapira-Ponta, proximo
a lawarete, no alto Uaupés. Outras versoes, énsisiuma imposicao radical do portugués
gue sb conseguiu reverter-se na volta a aldeiadgujdé ndo era possivel continuar realizando
estudos no internato. (BASINI, 2004; BASINI; TAVARE2014).

3.2.7 As primeiras escolas nas comunidades indigasna

"Nos anos de 1976 e 1977 comecaram as primeiraasscas comunidades como
Séao Jodo Batista, que foram institucionalizadas pstado como escolas rurais. Ja com 5
anos era formado, depois vinham ser com oitava.sém Santa Isabel eram professores de
fora, os diretores eram irm&os". Bosco, logo que da internato voltou a sua comunidade e
foi convidado para dar aulas, Arnaldo foi para 8dsabel para morar. Ele também comecou

dar aulas. Em Santa Isabel tinha ensino meio, nagsaga quem tinha dinheiro.

3.2.8 O garimpo

"Em 1985 comecou o garimpo na Serra do Traira, &ainete, no rio Icana. Por
causa do garimpo, da ideia do enriquecimento rapmatos deixaram de ser alunos,
professores e funcionarios".

Bosco estava no quartel, ja tinha feito o cursoat®, e lembra que naquela época era
muito comum a expectativa de enriquecimento rapmm o garimpo. Ele recebia noticias
que em Sao Gabriel algumas pessoas tinham compesds bonitas e adquiriram diversas
mercadorias. "Entdo eu fiz besteira, teve tréss/gpe solicitar a baixa porque ndo queriam
aceitar. Sai apenas com 3000 cruzeiros no bolsbyels de agora, e 80 kg de farinha de
mandioca. Pensei que 0 ouro se espalhava commhbaar

Bosco voltou do garimpo com quinze oncas em owtiow para Santo Antonio, sua
comunidade de origem. Ali, a comunidade lhe confoucargo de professor, ja que

anteriormente tinha se desempenhado nessa funcéo.

Rev. FSA, Teresina, v. 12, n. 3, art. 4, p. 62M4i./Jun. 2015 wwwa. fsanet.com.br/revikiaeg



J. E. B. Rodriguez 76

3.2.9 Arnaldo

Logo que saiu do internato salesiano de Pari - @y Arnaldo foi trabalhar como
professor em uma escola, em Santa Isabel. Nestacipionndo havia garimpo, e o
escoamento de sorva era colocado a par do garifigmbém como Bosco, ele assistiu a
chegada de novas mercadorias e produtos para @deciHates também eram associados ao
enriguecimento dos trabalhadores bracais que setumggam no mato para extrair esses
produtos. Essa situacdo o inquietou e foi assimdgibeou de ministrar aulas para pegar a
sorva da catingee tirar leite daquela arvore, um trabalho maisglmado que a extracéo de
latex da seringueira, ja que exigia o oficio e hdéide de ter que subir na arvore. Neste
trabalho permaneceu quatro anos tirando sorva reas r®ceber ganhos econdmicos
importantes. Entdo comecou a extrair piatabaz isso durante dois anos. Até que "pensei,
estou me matando, melhor ir embora". Voltou paraté&asabel, depois embarcou para
Manaus no barco Antdnio Moraes, que era o maiocabala regido. Moraes era um
importante comerciante do rio Negro, tinha o motiopdo transporte de gas e cerveja no
trecho Sdo Gabriel - Manaus. Arnaldo se emprega pealizar o trabalho de carga e
descarga no barco, e desta forma trabalhou dudameanos. Depois voltou a Sdo Gabriel e
constituiu familia. Comecou a trabalhar na prefaitlo municipio, em servigos gerais. Antes
disso ficou um tempo sem emprego e foi trabalhaPnedeitura de Japura, por indicacdo de

seu cunhado. Nessa prefeitura realizou, no ano,2000rso de formacédo de professores do

% Retirado das arvores por um processo semelhante exrtracdo do latex da borracheira, o latex deesa
tem, também, grande utilidade como matéria-prirdastrial, em especial na fabricacdo de goma deanasc
Apés a extracdo, o latex se solidifica e é combzeido em grandes blocos compactos destinados,amasite,
a exportacdo. Segundo Paulo Cavalcante, a exptodecdorva com essa finalidade e seu comérciaganfo
muito intensos na floresta, tendo se reduzido bstas Ultimas décadas. O latex da sorveira @odda, ser
utilizado industrialmente na producdo de gomas eedeizes. Desde tempos longinquos, os nativos da
Amazonia sabem que, além de suas utilidades alioeesnto latex da sorveira tem propriedades isetarsendo
bastante resistente ao tempo e a umidade. Coagrilatikturado com outras substancias, por exemgse, e
latex € muito empregado na calafetacédo das eintizgsa@ caiacdo das paredes das habitacdes amazonica
Sorva ousorveira (Sorbus domestich.) € uma arvore da familia dR®saceaeE também conhecida pelos
sindnimos botanicos deormus domesticgL.)Spach.) é?yrus sorbugGaertn.), surgindo aindaSorbus
maderensigjue € uma das espéeiedémicasiailha da Madeirae CanariagLowe) e (Dode). Apresenta-se
como umarbustocom até 3 metros de altura, caducifélio, de cdiges, castanho-avermelhadomkas
compostas, imparipinuladas de até 15 centimetrash@rimento, geralmente com 13 a 17 foliolos tiels,
oblongos ou alanceolados, crenados. Rstatatemflores pequenas, esbranquicadas a cremes, numerosas,
reunidas em corimbos compostos, terminais, senfloitos carnudos, globosos e de cor vermelha. In:
Wikipédia. A enciclopédia livre.

* Possui estipe liso e cilindrico, desde subterr@méd5 m, folhas eretas, verde-escuras, com pdofmjo, e
frutos comestiveis. A fibra dura e flexivel é eideadas margens dos peciolos e utilizada na cadede
vassourag escovasSuas sementes, por sua vez, fornecem marfimetaled ambém é conhecida pelos nomes
de coqueiro-piagaba, japeracaba, pau-piagaba bjgimgapiacaveira e vai-tudo. Observa-se que "R&ga o
nome dado a palmeira na Bahia, a qual se retirbéanfibras pra a fabricacdo de vassouras. Sendesagem
fibras mais duras que a "Piacaba”, arvore da mésmidia s6 que encontrada na Amazénia.
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magistério. Formou-se como professor rural logoodeme estudar durante um ano no
sistema de cursos modais concentrados. Permanesisuampo em Japura devido ter que
pagar sua divida com a prefeitura pela bolsa rdeelftara isso trabalhou em quatro escolas

rurais no Municipio de Japura.

4 CONSIDERACOES FINAIS

O espaco em movimento, bindbmio de territorio e iadle, desenvolve-se dentro de
uma cartografia relacional insinuada pela mobileatbs povos do alto rio Negro. Sua
territorialidade incessante nas bordas da nomiNagida soberania nacional, trouxeram as
implicancias de seethosmigratorio com novas conotagfes culturais em Gitoi@e contacto.
Esta informa de um processo de reducao e confintamaradigma disso foi o Projeto Calha
Norte, do "consorcio militar", quem na década de&’0l9entou reduzir os territorios
linglisticos e étnicos dos indigenas em coloniaka@lgs. Esta tentativa € mais um correlato
que se soma ao historico de despojo das populagibsionais; uma sequéncia de horrores
gue se inicia com a procura do ouro, o ciclo dagas do sertéo, a exploragéo da borracha, e
0s regimes religiosos e humanistas de uma pretepdii civilizatéria. Em outras palavras,
agéncias antagonicas aos interesses dos indigémagnando sistematicamente programas
de intervencgdo civilizatéria, e novas cartografiasa sobrepd-las aquelas reconhecidas por
eles, com claro propdésito de dominio geopolitico.

A nova configuragdo que devém do compulsivo pracekes apropriacdo fundiaria,
baseia-se na imposi¢céo de novos referentes sémiaaonfianca do esquecimento. No caso
dos tukano, a memoria, a partir de uma geografteanié um elemento incontestavel para
uma nomenclatura que sobrevive aos projetos awiiros de exterminio indigena. As
marcas pétreas e 0s variados relatos da passagewcolda grande e da canoa de
transformacdo ao longo do rio Negro constituem elgos inequivocos de uma

territorialidade memorizada. Ambos superam a ved@mueologica redutiva de patriménios

® “La nomiNaciénaugura como ejercicio de totalizacion, inscribineibre, dejarlo como gesto indeleble,
regular la posicion de las alteridades posiblestrardo, concentrando la produccion de identidadiame
politicas (también lingliisticas: hablaras y esciitben francés”) (Guigou, 2007)

® Prética desenvolvida tanto pelos padres salesiznme pelos militares. Os primeiros justificandoaunigiene
espiritual, afastando os instrumentos demoniacas,que serviram para enfeitar museus na cidadeadad, e
os segundos eliminando a planta de vida, a cquartim de uma “guerra ao narcotrafico” e os direiie guerra
da soberania nacional, inflamando intrigas e adiesaentre parentes, para por fim capitalizar niangtie
diviséo da territorialidade continua.
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intangiveis e, ao contrério, constituem conhecio®nue diluem a representacdo estatista, a

partir de desenhos que a vida social inventa pdwmart a natureza.
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