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RESUMO

A complexidade emblematica de Manduca, dispersgeti@amente por varios enclaves do
Alto Rio Negro, deve-se fundamentalmente, e emegiranordem, a sua condi¢do de “filho da
terra” enquanto cunhado dos Pira-tapuia, fato qa@roximava a categoria de nobre e lhe
outorgava uma ampla prerrogativa que usou vilipgsainente como forma de biopoder; dito
em outras palavras, exercendo o controle dos coqmgrole tanatocratico; desafiando
qualquer tipo de restricdo e limite sobre a vidasdes capangas e vassalos. Em segundo
termo, sua vida de homem infame, de trajetérial @usbscura, convertia-o num intocavel,
um pérfido ser, avido de poder, figurando de foexemplar e exemplificante, além da vida,
enfim, um astuto conhecedor da regido e dos mealssia gente, que se acostumou vilmente
a roubar vidas e ostentar uma autoridade que aicstdate referenciava nos gestos da morte.
A seguinte proposta aborda a personagem de Mandaoggrciante do ciclo da borracha,
através de um audiovisual produzido com os indmdath tukano do Baixo Rio Uaupés,
tendo como contexto cenogréafico o proprio enclagetatror, a llha de Bela Vista. Este
produto imagético-narrativo, que evoca desde ceptesetnografico uma socio-espacialidade
do terror na geografia do Uaupés, constitui tamh#ém dos elementos do processo de
negociacdo em andamento pesquisa-intervencao ,senias¢é comunidades do pensamento,
em outras palavras, os tukano do rio Uaupés e sipusadores da Universidade Federal do
Amazonas.

Palavras-chaves Espacos do terror Manduca. Baixo Uaupés. Tukdbimologia da
intervencdo. Amazonia Brasileira.

ABSTRACT

The emblematic complexity of Manduka, imageticallgpersed by several enclaves of the
Upper Rio Negro, is mainly due to, and to firstemdts status as "son of the land" as Pira-
Tapuia brother-in-law, whose fact approached hifhtsethe category of a noble and gave to
him a wide prerogative, slightly used as a fornbimpower; said in other words, exercising

the control of the bodies: thanatocratic contrblltenging any restrictions and limits over the
life of his henchmen and vassals. In second tersnljfa of infamous man, cruel and obscure
path, converted him into an untouchable and perdislibeing, greedy for power, appearing in
an exemplary manner, and exemplifying, beyond Hie.astute expert of the region and the
fears of his people, who got despicably used tal $itees and sporting an authority that every
moment made references in the gestures of death.fdllowing proposal addresses the

character of Manduka, dealer of the rubber boomoutfh an audiovisual produced with the

Indians of the Lower Rio Uaupes, who speak Tukdraving as scenographic context the
enclave of terror itself, the Bela Vista islandislimagetic-narrative product that evokes from
the ethnographic present a socio-spatiality ofoteiin the geography of Uaupes, also
constitutes one of the elements of the negotiafwacess underway research-social
intervention, among communities of thought, in otverds, Tukano from Uaupes river and

the researchers from the Federal University of Aonas.

Keywords: Spaces of terror. Manduka. Low Uaupes. Tukanond@tgy of the intervention.
Brazilian Amazon.

OBS.: Esta pesquisa teve como foco o estudo dandinéterritorial dos indios tukano, e a produgaosdas alteridades no continuum
Manaus — Sao Gabriel de Cachoeira entre 2008 e 2d@9e suas atividades desenvolvidas no maréoajeto “Cartografia de alteridades
cosmoldgicas indigenas e de estéticas de terfitagdo no continuum Manaus — Alto Rio Negro. Oocdss indios tukano. Manaus” com
apoio financeiro da Fundacdo de Amparo a Pesqoigsthdo do Amazonas — FAPEAM.
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MANDUKA, O HOMEM QUE NAO SABIA MORRER 21

1. INTRODUCAO

O Alto Rio Negro na segunda metade do Século X\H#lyia se constituido uma
estratégia colonial de longa duragcdo, uma regiamdiear, geopolitica e geoecondémica, com
uma finalidade muito clara, uma “guerra de con@llisbbre os territorios indigenas. Vemos,
a partir do periodo colonial, desenvolvem-se difts® programas de exploracdo; em
particular, o regime de reducédo dos indios, poordaiexploracdo das “drogas da floresta” e
0 regime das missfes que, levando o signo da cstagespiritual e temporal, afiancando o
poder das administracbes politicas dominantes.n@eiaao mesmo tempo, alternativas
vantajosas para a constituicdo de enclaves retigiosm definitivo, imprimiram o caréater
civilizador ocidental: uma idéia de territorio, flenteira, de direito, entre outras nocgoes.

Em suma, uma estética brutal se impde, configursatteres e poderes coloniais de
gestéo, encalhando tradigcbes de conhecimentos daesrpela face hostil da alteridade: uma
tradicdo sertanista se objetiva na exploragdo eéosrsos do sertdo, coadjuvante com outra
tradicdo escravista, que ganha um espaco inconieindié terror na figura de Manduca, e se
expande desde a ilha Bela Vista no Baixo Rio Uaypes toda a Bacia do Rio Negro. E por
altimo, uma substituicdo das violéncias regionpads, outra mais capilar: a georeligiosidade,
impondo uma sistematica de biopoderes sobre o @mgmente.

A presente proposta tematiza, numa socio- espaadsi do terror na regido do Alto
Rio Negro, Sado Gabriel da Cachoeira, Brasil, natéioa com Venezuela e Colémbia, uma
panoramica da relacdo geografia-terror, desdeiodmecolonial até o presente, com foco em
figuras embleméticas deste processo, como Mandusca eéelagdo com os indios do Baixo
Rio Uaupés.

2. ALTO RIO NEGRO, BAIXO RIO UAUPES E OS YE'PA-MASA

O Rio Negro nasce nas cordilheiras de Popayanoitanbia, e possui uma extensao
de 1784 km. E um dos trés maiores rios do mundsegondo maior do Brasil, ficando atras
apenas do Rio Amazonas. A grande quantidade derianabéganica proveniente da
decomposicao de restos vegetais dos solos aredoddédio e Alto Rio Negro, que consome
oxigénio e libera acido carbbénico durante o prozeds fotossintese, tornam o rio pouco
propicio para as atividades pesqueiras. Os riago€m— seu maior afluente, com cerca de

750 km de extensdo), Icana e Xié sdo seus prigcipdiutarios e constituem esta ampla
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J. E. B. Rodrigues, D. T. Santos 22

regido amazoOnica denominada Alto Rio Negro. (BASIRDO2; VARELLA, 2001;
OLIVEIRA, 1995; ZEIDEMANN, 2001 e FARIA, 2003).

Na regido do Alto Rio Negro e, assim, do Baixo R@&upés, os cursos dos rios sao
bloqueados por inUmeras cachoeiras que dificultamaweegacdo — e marcam, também, a
relacdo homem e recursos pesqueiros (determinguissde peixes, e tamanhos especificos
dos mesmos que podem ser ligados com ambientagisgitecisos, tais como praias, regides
turbulentas de cachoeiras, margem dos rios). Tedsses elementos constituem aspectos
chaves para compreender a distribuicdo dos grunudigenas ao longo dos rios e do proprio
processo de ocupacao das areas; rios que se ganfigomo centrais na vida destes povos,
tendo em vista a auséncia de estradas na fegiéo

Figura 1 — Mapa do Alto e Médio Rio Negro: Etnias

ETNIAS
(8 cor indica apanas o imits aproximade da ocupacda por etnis)
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Fonte: FOIRN-ISA (1998).

Estima-se que a regido do Alto Rio Negro seja hdhit tradicionalmente, ha pelo
menos 2.00banos, por um conjunto variado de grupos indigeAiglmente, vinte e dois
povos indigenas vivem nesta regido, com uma paopolastimada de 15.000 individuos. A

maior parte da regido € constituida por terras d&édJ(Terras Indigenas e um Parque

! Como é comum em toda regidio amazénica, os cdmsogos se configuram como principal via de ligaga
entre as localidades.
2 Existem artefatos ceramicos datados de ha pelosr&ii50 anos (FARIA, 2003).
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MANDUKA, O HOMEM QUE NAO SABIA MORRER 23

Nacional), mas outros grupos compdem, historicaeeydte mosaico em que se configura o
Alto Rio Negro (militares, comerciantes, pesquisad@ outros agentes do Estado).

De acordo com Nimuendajua, (apud, Faria, 2003),

“Esses representantes das diversas familias limgaggque ocupam hoje a
regido do Alto Rio Negro) seriam sobreviventes depgs de origens cultural e
linguisticas distintas que teriam invadido a reg#o sucessivas ondas migratérias.
A primeira teria sido constituida por grupos nonsadmcadores e coletores, que
desconheciam a agricultura, semelhantes aos Makisatyma segunda onda ,vinda
do norte (Alto Orinoco e Alto Guiana), constituigas grupos de origem Arawak,
vivendo ao longo dos rios em grandes casas commaitbcas) e portadores de
uma cultura muito desenvolvida — os Manad, os EBags Baniwa atuais do rio
Icana, seriam os descendentes desses grupos @iEcad teria ocorrido no inicio
da era cristd. A terceira onda vinda do oeste (NRuomayo), caracterizada por
indios de fala Tukano e portadores de uma cultweaos desenvolvida que a dos
Arawak. No século XVIII, teria havido uma outra @asédo Arawak: os Tariano,
originarios do Aiary, durante inUmeras guerrasataridesalojados os Tukano de
lauareté e Ipanoré” (NIMUENDAJU apud FARIA, 2003).

Essa hip6tese de Nimuendaju é questionada porsalmsguisadores da area, que se
baseiam em evidencias linguisticas ou oriundasigtarta oral dos grupos da regido e que,
por exemplo, no caso dos Tukano, a tradicdo oggreuque seriam originarios do leste, no
Brasil, e ndo do oeste (FARIA, 2003); porém, outo®res, como Ribeiro (1995), afirmam
gue esta origem ocidental dos Tukano se eviderglia g@xisténcia de grupos da mesma
familia linguistica, chamados Tukano ocidentaiss mibs Napo e Putumayo. Estes
compartilhariam “com os Tukano orientais de algtragos caracteristicos das culturas das
florestas tropicais” (RIBEIRO, 1995).

A regido do rio Uaupés, incluso seus afluentegvé®gda por um namero significativo
de povos indigenas, que falam mais de quinze Iéndiferente$e que, como ja foi colocado,
em alguns casos, desenvolveram técnicas e pratosssas e complementares de
subsisténcia — trata-se da divisdo de utilizacd® ekpacos entre os “indios do rio” e os
“indios da floresta” e da ocupacéo espacial das pelos grupos. Existem, atualmente, mais
de 200 povoados e sitios, e dentre estes povascdesse os de fala tukano e os tariana e,
distintos destes, os maku.

Os indigenas Ye’pa-masa encontram-se localizadoBamm Rio Uaupés, desde as
cachoeiras de Ipanoré até a boca do Uaupés noegoolNnos rios Tiquié e Papuri; e nos
pequenos afluentes que desembocam nestes trégFldsOP, 2009) e, como vivem em

comunidades dispersas ao longo desses rios ersitiarisdidade esta estreitamente ligada a

% O total da populacéo é de 9.290 (FORIN-ISA, 2000).
“ Conforme se pode verificar na figura 1.
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estes, sdo comumente incluidos no “grupo” dos 6mdio rio”. Sdo chamados Tukano,
conforme Ramirez e Fontes (2001) pelo fato de tesidmapelidados por indigenas de outras
etnias:

“Nés nos chamamos Ye’pa-Masa porque somos netosaks®s ancestrais Ye’'pa-
O’akihi e Ye’pa-Masa, o ultimo sendo neto do primeiropepe falamos a lingua
deles. Por isso, s6 éramos chamados Ye'pa-Masamego dos tempos pelas
outras etnias.

No decorrer do tempo, como 0s jovens da nossa m#Seeia tinham o costume de
andar em turmas atrds de mulheres de outras pdrasagarra-las, as mulheres
perseguidas declaravam:

- Os Ye'pa-Masa se parecem com os tucanos andamdierea atras da gente, pois
guem anda de turma é tucano.

Por isso, quando elas viam se aproximar os joverygd¥Masa, costumavam dizer:
- Cuidado, j4 vem os tucanos!

Por esta raz&o, o nome “tukano” é um apelido. Nargo, o nosso verdadeiro nome
é Ye'pa-Masa” (RAMIREZ & FONTES, 2001).

Em um plano cosmogobnico, os grupos indigenas daaelp rio Uaupés, e de modo
geral de todo noroeste amazonico, partiiham de wesnmmo conjunto de crencgas, ritos e
praticas que formam uma visédo total acerca de gsgane e modo de ser, como, por exemplo,
0 mito de criagcdo das humanidades por meio da wiagelas transformacfes ocorridos na

cobra-canoa. Como coloca Ramirez e Fontes (2001),

“no comeco, nos, pessoas humanas, éramos peixeanap do rio Umari. Aquele
mundo estava embaixo de nés. E um mundo aquéatiugite escuro. Nés tinhamos
aparéncia de todos os tipos de peixe porque érdraisMasa, ou “Gente-Peixe”.
L4, vivemos durante muito tempo como Wa'i-Masa.

Cansados de Viver aquela vida, 0os nossos anceséi@isstavam muito satisfeitos.
Vendo essa situacdo, o nosso ancestral Ye'pa-tiss::

- Meus irmaos, deve existir outra terra, outro ntunlhor do que este. Acho que
devemos procura-lo.

Entéo, eles procuraram uma embarcac¢do para vpefftie. Encontraram a
embarcacao de transformacéo. Era o viveiro dogpeiko nosso ver, porém, era
uma cobra canoa”. (RAMIREZ e FONTES, 2001)

3. GEORELIGIOSIDADE NO ALTO RIO NEGRO

Em uma comunicacdo intituladAd pax salesiana. Georeligiosidade e outras
narrativas na fronteira amazonicéBASINI, 2004), o autor destaca o processo ciaitizio
gue 0s missionarios salesianos geraram assim @ga@m a regido do Alto Rio Negro, no
inicio do século XX, e o tipo de relacbes estalddesccom os indios da regido. O selo
civilizatorio salesiano foi registrado cedo por Niendaju (1927) no relatério apresentado ao
Servico de Protecdo aos indios dos Estados do Amasze Acrgonde denuncia a postura

preconceituosa e as praticas intolerantes dosané&sbs a respeito das instituicdes culturais
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tukano. Embora as consequéncias desta intervengliorat tenham sido nefastas, os
salesianos como “herdis civilizadores” tornaramise “mal menor”, criando um “cerco de
paz” sobre as frentes de expansao seringalistasayvancavam com violéncia sobre os povos
da regido. Os salesianos ganharam a “guerra pabiiia” com suas posicoes evangelizadoras
nas margens do Rio Negro, e tiveram a prerrogal&/ae constituir protetores dos indios.
Talvez, sem o rigor cientifico e o estilo historaos jesuitas, os salesianos assinaram com as
populacdes dos rios Negro e Uaupés um pacto de ypaa, série de transmutacdes
cosmoldgicas em troca de uma desejada pacificagfional.

O Alto Rio Negro constitui-se o centro nervoso ddios tukano e pode-se dizer,
mesmo, que 0 Rio Negro é o local de origem e difudd@s indios tukano em uma etapa
historica mais recente. Embora a estratégia ggoyedi dos salesianos tenha sido decisiva na
relocalizacdo das aldeias, na beira deste rio,ichgpdos recentes asseguram que previamente
a chegada dos missionarios em 1915, eles ja sarhadeslocado para as margens do rio,
fugindo do trabalho escravo nos seringéBASINI, 2004).

A leva de indios para Manaus, e as conseguinteicggacompulsorias de
desterritorializacdo, constituem outros movimentsercidos desde os poderes publicos.
Quando em 1850 a antiga capitania do Rio Negrafivtama-se em provincia do Amazonas, o
primeiro governador, Bento de Figueiredo, inaugunaa politica chamada civilizatéria,
baseada em um sistema de servico publico obrigatds indios sdo novamente isca de um
decreto que estabelecia 0 envio regular deles adapara trabalhar na construcéo civil.

Este saber de gestadoi recriado no século XX pelos salesianos em toskess
enclaves, desde lauareté a Manaus, desde o Ri@ Hgumazonas.

O “regime das missdes” operacionalizou a conqu@sparitual e temporal, afiangando
o poder das administracfes politicas reinantegndo alternativas vantajosas para a
constituicdo de enclaves religiosos” que, em d&fmi imprimiram o carater civilizador
ocidental: uma ideia de territério, de fronteira,direito, entre outras noc¢ées. (REIS, 1997).

No Alto e Médio Rio Negro, existe uma importantgueza cultural e linguistica que
se exterioriza no emprego de mais de vinte lingueatencentes a quatro grandes familias
linguisticas: Tukano Oriental, Aruak, Maku y YanamaAo tukano e ao baniwa, usadas por
milhares de pessoas, soma-se a lingua tariana ,alada por poucas dezenas. Alguns povos

indigenas ou parte deles deixaram de falar sugsdénde origem, como € o caso dos Tariano.

® Comunicagéo pessoal mantida com lideres do pdemtue desano durante o | Seminario Tendéncias e
Desafios do Movimento Indigena no Século XXI “Unddapluralidade: politica de educagao, gestéo do
territério e autonomia indigena”. Monte Cristo, Sabriel da Cachoeira, AM, outubro de 2006.
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Prevaleceu, entdo o Tukano, que se impds comodifrgunca junto com o Nheengatu, a
lingua geral do Amazonas. (FOIRN- ISA, 2000, p.QRIVEIRA, 1995, p. 37)

O fato de que os padres que moravam em Manausrfass@nos, e falavam mal o
portugués, preferindo o uso da lingua indigena s®us subordinados, assim como a
estratégia catequizadora front (Sdo Gabriel de Cachoeira, Taracua, Barcelos rdétda
Cachoeira), de facilitar seu desempeatravés de uma lingua franca como o tukano, foram
algumas variaveis historicas relevantes a respgaifgermanéncia desta lingua indigena.

Contudo, pode-se pensar que os velhos tenham difidamo guardides da lingua,
possuidores de um zelo maior. Ainda, considerangooginteresse de cooptagdo missionaria
e de “reducéo cultural” estava dirigida as criangdsvens, mediante o sistema de internato.
Também, alguns jovens que retornaram as comunidaaesgguiram elaborar uma “viagem
de volta”, somando experiéncias nao indigenas awdtira de base.

Neste sentido ndo parece rigoroso falar de “peraaguie ndo exclui necessariamente
a perda de trechos culturais, para pensar asdaltkss cosmoldgicas, isto €, os intercambios,
capturas e resemantizacbes que os indios tém petlidborar a partir de uma situacao
historica de contato. Os Tukanos teriam (a0 mereogodna fenoménica) esquecido de
trechos da sua religiosidade, ndo obstante suadipgrmanecesse atual, pelas causas e
razdes que aludimos.

O fechamento dos internatos na década de 198@lilmkr “agenda” missionaria uma
porcdo consideravel da populacdo indigena. Os igadss tentaram reconverter sua
“missionalidade”, investindo em produtos cultumiassistenciais como a educacao formal e a
saude preventiva. Continuaram as oficinas de ci@gdic técnica e surgiram cursos de
informatica.

Na década de 60, alguns indios, que haviam pagsadam longo processo de
disciplinamento entre os padres, em cidades comtaiae Barcelos, empregados por estes
para o servico doméstico, voltaram as suas comdesdde origem. Embora estas pessoas
tenham sido desgalhadas de suas comunidades, owasegnanter sua lingua e outras
referéncias intraculturais. Assim, uma vez quenfolidzerados de seus servicos, pois Ihe era
negada a possibilidade de realizar estudos supsrimiciavam sua viagem de volta.

Outra situagdo, mais atual, refere-se a pessodmadwe, apos viver 30 ou 40 anos
em Manaus, retornaram também as suas comunidadesgeen, e ainda, inseridos num
processo de emergéncia étnica ou de soécio-géneseecaram a se interessar pelo

reaprendizado da lingua materna.
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O surgimento de associagdes como a AMARN — Assacide Mulheres do Alto Rio
Negro, na cidade de Manaus, constitui um suporndamental para a valorizagao cultural;
num contexto generalizado de sécio-génese, ousiggienento de determinados processos
étnicos. Estes haviam ficado interruptos, porémentes na memadria étnica deste e outros

povos indigenas.

4. GEO-MILITARIZACAO E AS ESTRATEGIAS DOS POVOS DO ALTO RIO
NEGRO

Outro aspecto a destacar refere-se as estratéasngjitares e a contra-ofensiva dos
movimentos indigenas organizados no Alto Rio Neg® ultimos 30 anos.

O Plano de Integracdo Nacional (PIN), proposto pehilitares no Programa Calha
Norte, era, em 1970, uma estratégia dirigida a deana‘fragmentando e reduzindo”.
Reduzir, em primeiro termo, as areas “permanentmecupadas” pelos indios, isto €&, as
aldeias e o seu entorno, e diminuir a0 maximo &ré&atia” das terras indigenas a linha da
fronteira internacional. Dessa maneira, seriam tapefespacos” para a ocupacao das
fronteiras por outros segmentos da populacdo nalci@ontudo, esta proposta foi derrotada
no Congresso Nacional.

Uma primeira proposta dos militares de area desumnt na qual baixo a presuncéo
de que os indios estavam em um estado avancadualutacido” pretendia- se aglomera-los
em col6nias agricolas. Tratava-se de criar, baigofemismo de “area-mosaico”, ilhas, isto €,
as col6nias indigenas ou areas indigenas tampadddquestas Nacionais - FLONAS. Este
modelo naufragou, acrescentando-se conflitos eraséde fronteira, como 0s ocorridos
durante 1989 na Serra de Traira e no rio Igana.

A 2.2 Proposta de UCIRT (Rio Tiquié) foi a criacdo deauérea contigua. Durante
esta situacao historica surgem outros conflitos ganmpeiros no Pico da Neblina e no Rio
Cauaburi. A 32 Proposta, levantada pela Federacdo das Organizhufigenas do Alto Rio
Negro — FOIRN, com apoio do Instituto Socioamlaért ISA, resultou na criacdo de cinco
terras indigenas contiguas no Alto Rio Negro.

No Alto Rio Negro, a designacdo de “indios aculiosd, constituiu o alibi que o
Conselho de Seguranca Nacional jogou dentro dor&rag Calha Norte, para provar, ou
melhor dito, negar uma territorialidade contigueapes povos indigenas.

Em suma, a sécio- espacialidade dos povos indigentendida como uma totalidade

de fatores, ndo é jamais reconhecida dentro de state de direito. Embora se debata o
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discurso da diferenga, e se problematize em fésahee o estreito vinculo entre mobilidade e
territorialidade, e seus diversos aspectos (cogimas, ecoldgicos, econdmicos, sociais, etc.)
pouco avancaram 0s povos indigenas no dialogo castaalo.

Uma ocupacado ciclica e circular frequentemente entificada com nomadismo,
enquanto o revezamento de territérios como um avendestes. No Ultimo lustro, varias
situagdes informam acerca de uma descarada ardensetbre areas indigenas no Médio Rio
Negro, em comunidades do Municipio de BarcelosreaSaabéel.

Na Amazonia Oriental, os tukanos sobrevivem aosidsacoloniais e pos-coloniais e,
apos do paradoxo geo-religioso, mantém uma dinahkmgaistica particular na regido. Esta
se reconhece e se associa a um padrdo de aliarggaisnoniais interétnicas em um
continuum territorial, desde o Alto Rio Negro a® \@rios enclaves do Baixo Rio Negro,

ainda com familias morando em cidades populosasy @zontece em Manaus.

5. A FIGURA DE MANDUCA NA MEMORIA DOS POVOADORES IN DIGENAS DA
REGIAO

A exploracdo da borracha atingiu o Alto Rio Negodfidal do século XIX até meados
do século XX. Este periodo representou mais uro dielexploracdo e maus tratos aos grupos
indigenas daquela regido. Eles continuaram a sadds a forca para os seringais, geralmente
localizados no curso inferior do rio Negro, ondanersubmetidos ao trabalho forcado e
vitimados pelas repetidas epidemias de variolasatampo e febres (BUCHILLET, 1995
apud FOIRN-ISA, 2000).

Neste periodo, a exploracdo da borracha com capgfiéls e peruano foi desenvolvida
principalmente pela companhia dos irmaos Arana i em Julio César a personificacao
do processo), que dominava zonas de seringa/cauacBoasil, Coldmbia e Peru, submetendo
a trabalhos forgcados mais de 60.000 indios (FOI®AN-R000). Na regido do Uaupés, as
atividades de brasileiros, colombianos e peruamsestenderam aos afluentes mais
importantes e foram apoiadas, também, pela CasaraArauja mao de obra foi,
fundamentalmente, indigena e sua exploracéo geotespos mundialfFOIRN-ISA, 2000).

O extrativismo da borracha se configura como pamiblematico no que tange a
histéria do contato na Amazo6nia, em geral, e n&oedo Alto Rio Negro, em particular. O

® Aspecto levantado no Seminério organizado pelituis Sécioambiental - Isa e Fundacao Vitéria Adwiza
— Fva. Visdes do Rio Babel. Manaus, 22 a 25 de a@ip007.

’ Acerca da exploracéo do latex e dos relatos diertoe massacres sistematicos de grupos indigenagisados
por exploradores da borracha no Putumayo, sobatirdg “Casa Arana”, ver Taussig, 1993.
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terror e a violéncia praticados pelos seringalistasn compreendidos através das categorias
miticas e do complexo ritual disponivel nos distintontextos historicos e sécio-culturais.

No inicio do século XX, instalou-se na ilha de B¥lsta (Baixo Rio Uaupés) a
familia Albuquerque. Um dos membros dessa fanMenuel Albuquerque, conhecido como
Manduca, que ocupava a posicao de subprefeito ad&8ariel da Cachoeira e “Diretor dos
indios do Uaupés, Icana e Xié” pelo Servico ded®dm aos indios (SPI) (KOCH-GRUBER
apud WRIGHT, 2005), ficou conhecido pelos abusoseas tratos que infligiu aos indios da
regido e pelo controle do trabalho indigena atraeésso de violéncia e do terror. A ele sao
atribuidos inUmeros estupros e mortes de indiogne,virtude destas atrocidades, foi
incorporado no mundo mitico dos grupos indigenalalapés como a personificacdo do mal
e maior expoente do contato interétnico, tenddugive, que ser morto, pois ja ndo mais
“sabia morrer sozinho”, segundo a narrativa quelheenos de Anténio da Silva, Pira Tapuia
da aldeia de Uriri, no baixo rio Uaupés. E, conferobserva Wright (2005)dé fato,
provavelmente ele é a mesma figura descrita pod@omMacReigh, que viajou o Uaupés em
1914, como o “Rei do Uaupés”, cujo apelido entreimdios significava “o0 homem que torna
o0 rio ensanguentado”

Alguns relatos dao conta que Manduca Albuquerqua $g#ho de um imigrante
nordestino e de uma indigena Pira-tapuia, e, poy é®nhecia os segredos da vida indigena,
sendo, inclusive dificil, de ser morto. Koch-Grighé2005) faz mencdo a Manduca. Diz ele:

Em “La Libertad” conheci também o chefe dos Opailndica ou Matiri,
afamado em todo médio Yapura, que era muito resfeipelos colombianos, e que
a eles atribuiam vérios assassinatos. Na sua gamitiha Tomas, da tribo Kueretu.
Ambos tinham vivido muito tempo nos sitios brasilsi e tinham se tornados
caboclos. Eles residiam separados de suas tribddarupéa, um pequeno afluente
da direita do Yapura, acima da boca do Apaporide @abes com indigenas de varias
tribos, por prépria conta, exploravam o cauchg. Klanduca recebeu de mim uma
espingarda de um cano, a carregar pela boca, péb/ahumbo, como pagamento
antecipado e prometeu mandar-me, para a casa déoC¥ata, por meio de um
homem, que iria acompanhar-me, quatro vestimemiapletas de mascaras Opaina
(KOCH-GRUBERG, 2005).

Foi nesta época que se implantou a rede de aviamkgando as grandes lojas
comerciais de Manaus, 0s comerciantes dos pequaiteos urbanos no rio Negro, os
comerciantes menores situados nas embocadurasudatae$ e igarapés e os extrativistas.
Este sistema de regatbes reforcava a dependémriareica entre o indigena e o patrdo por
meio do endividamento garantido pelo adiantameatandrcadorias, a precos extremamente

altos, a serem pagas com o latex.
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Ainda acerca da figura Manduca e das relacdes wliatop Ramirez e Fontes (2001)
colocam,

Antigamente, foram os portugueses que chegaramepdmNo Rio Uaupés,
Manduca chegou com seus parentes e fixou-se em Weta. Trouxe facas,
tercados, machados, panelas, espelhos, roupagosahustivel, motores e outras
coisas de varias finalidades. Dando isso, ele mamib@sos parentes trabalhar na
extragdo de latex. Os que ndo queriam trabalhan pegos e surrados. Apesar de
trabalhar a divida deles ndo acabava, ia semprertando mais. Ele mandava em
toda a extensdo do rio (RAMIREZ; FONTES, 2001).

Sobre a vida de Manduca, nos narra o conhecedigeimal Antonio da Silva, do povo
Pira-tapuia:

“Boaventura era o pai do Manduca, casou com duas-Ripuia. Entdo ele casou
com umas pira-tapuia, que o rapaz la de cima, @worproprio trouxe pra ca. E como ele, na
época, estava chegando, entao ele foi direto casand elas. Entdo, esse pai do Manduca,
ele teve com essas duas meninas varios filhos,eles i o Manduca, Higino, Chico, mais
outros, muitos, nasceram muitos meninos. Entdo celmdinha duas mulheres, ele teve
muitos filhos. Entdo um deles foi Manduca. Entées elasceram aqui, depois levou pra
Manaus, onde ele deixou pra estudar. lam la estuglar Manaus, voltavam aqui. Eles
nasceram aqui, ja era comunidade dele, proprioedé) essa Bela Vista. Entao eles iam pra
Manaus estudar e voltavam de novo, ficavam aquiddcreles ficaram como ja pessoas,
moradores nativos daqui, como eles nasceram jenafiwos daqui.

Entdo eles se dedicaram a trabalhar sova, seringatdo dedicaram, mas ai,
comecaram a enriquecer, e 0s empregados deles asapessoas que moram aqui nessa
regido, que moravam naquela época aqui, ainda,eetés trabalhavam aqui mesmo. Entédo
eles enviavam os produtos e traziam mercadoriaddcos trés, Manduca, Chico e Higino,
gue sao irmaos, ficaram ricos. Eles eram os prdgries e 0s irmaos proprios deles eram o0s
chefes do campo de trabalho, onde trabalhando garientdo eles, irméos deles, que eram
responsaveis de cuidar do... Ele tinha muito fregp@&scadores. Tinha gente que pescava de
manha, assim de dia e também um grupo que peseawaitt. Era tudo do rio Tiquié, de
lauaréte, era grande proprietario entdo. Ele sentmw um proprietario mesmo, tendo varios
empregados.

Ele mandava pescar peixe, esses pescadores tirdhangtar assim deste tamanho,
grande, muitos, vamos dizer, assim. Entdo, as pesgoe nao tinha, ndo matavam, como
“panema” vamos dizer, eles apanhavam dele, ele abatiesmo, dizia palavras que,
preguicoso, que nao pescavam. Todos esses tréssrmaltratavam as pessoas. De noite,

guem ia pescar de noite também tinha que colocguele que hoje tem, naguele pau com
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todos aqueles galhosinhos que eles fizeram pracaoldanto de noite tanto de dia, agora
guem nao pescava realmente apanhava, todos trisfagso.

Ele (Manduca) foi viajar até & em Colémbia, até Qaerari, andou batendo, andou
brigando pra la, entdo quando ele tava em Coldombla mandava trabalhar, entdo
trabalhava balata, balata 14&. Quando eles trabalaay mandavam, vinham vender, eles
vendiam, vinha vender, ele pegava, tirava as caikds, se passava pra ca ele prendia ele,
batia nele, entdo tudo isso ele fez, entdo totaleneaqui era proibido passar, toda
mercadoria tinha que estar la na casa do ManduaporA se ele tinha a autonomia de vender
sozinho, autonomia de vender sozinho pra fora,enta prendido, passava ali, era preso e
apanhavam muito. Os colombianos queriam vendemppaie deles, mas sé que o Manduca
dominava aqui a regido, entdo ele tinha trazidon&va e ele vendia, que como o0 pessoal
daqui...,. tanto indigena, tanto colombianos, cotaoto brasileiros, eles ndo tinha onde
encontrar sabao, sal, esse tipo de coisa, quemrmaj quem tinha era somente ele, entdo
por isso que ele fazia assim pra ele, porque quedenia vender era so6 ele (Manduca).

Ele andava, andava, ele ja ia na Coldombia, ai o®mdbianos ja comecaram cansatr,
eles comecaram a ficar bravo com ele. Entdo elmfaagunca 14, abusava as meninas 14,
com as menina, moga, jovem |4, ele transava, ewsiaplombianos ficaram bravo com ele,
os colombianos indigenas, vamos dizer assim. Oflirn®os ficaram bravo. Entdo ele ja
mandava, trazia, fazia preso, abusava mesmo. Bfatuma amante kubeo, entdo a amante
dele kubeo, pra ela também ele batia, era amanie tatia, batia. Se ela ndo dava, batia.
Entdo ela cansou, ela falou para os irmaos dela gjJaeestava cansada com ele, mas soO que
ela mesmo néo querendo, ele queria fazer e bata B®tdo, pra comecar a se vingar dele,
foi ela. Entao ele ja foi de novo pra la (Colombit)i pra 14, visitar, ver ela (amante kubeo)
de novo, como eles ja estavam vingando ele, da fomeparado veneno pra ele, 14, ela, ja
cansada, s6 que a folha (do veneno) diz que jvasaca demais.

Manduca, abusava muito das meninas, ele tinha sunaninas, abusava muito e
brincava muito com elas. Entdo, isso ai era abus@stupro, era tudo. Entdo essa dai, essa
amante dele que ficava la na Coldombia, ela ja tiphgparado (0 veneno), porque antes dele
viajar, ele jA mandava uma equipe pra comunicar gudanduca ia chegar tal dia, tal
semana, tal més, entéo, € por isso que ela ja totkparado o dia que ele ia chegar 14, um
veneno ja, proprio pra, que ele ndo desconhecidogye ele era filho da regido daqui, a
mae era pira-tapuia, mas sO o0 pai que nado, ndo Erdado, como ele era da regido, filho de
uma indigena, ele sabia que, tudo isso, 0 venesgno, naquele tempo ele ja sabia tudo.

Entdo ela, pra ele ndo perceber, procurou esse nelge meio seco — entdo 0 veneno assim
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cru mesmo que mata na hora, seco entdo ele derapeaagcia como se fosse uma doenga,
doenca prolongada. Entdo, ela deu no caxiri (0 nehgra ele. Que toda (vez), acho que ele
chegava na comunidade, na aldeia, na maloca, e agloele queria desse jeito também

(uma festa de recepcao), acho, foi bem pra elegfgaeceber essa cuia de veneno. Entéo ela
deu e ele soube que tava tendo essa doenca, ele paissou direto pra Manaus. Entao esse

veneno nao tinha mais cura, nem o médico (podiz@rfemais nada.

Este relato denota a complexidade emblematica delivta, dispersa imageticamente
por varios enclaves do rio Negro, desde o Uaupgés &b Cuieras, no baixo rio Negro, mas
também, em outros rios da regido Amazodnica.

Para o horizonte do baixo Uaupés, Manduca ostestwg@oder pela sua condicdo de
“filno da terra” enquanto filho dos Pira-tapuiatdaue o aproximava a categoria de parente
nobre, e Ihe outorgava uma ampla prerrogativa gaa uilipendiosamente.

Em segundo termo devemos considerar a vida de haniame de Manduca; seja no
sentido de Borges (1974) ridistoria Universal da Infamiacomo aqueles homens que
desafiavam sua propria morte, e ndo duvidavam em tentrole sobre a vida dos demais.
Mas também como os “sem fama”; aqueles seres anéniondinarios, sombrios citados por
Foucault (DELEUZE, 1987), que emergiam por alguordiogéncia na historia.

Manduca exprime essas duas idéias de infamia; aquel o transfiguravam num ser
intocavel, figurando de forma exemplar, e exenmgifite, além da vida. Ou, dito de outra
forma, o infame commise en scengue, com variadas imagens, compde um regime lisive
Neste sentido, a sua prerrogativa de “filho daatesomasse outras posicbes de poder na
regiao; a saber, grande comerciante, diretor dednd vice-prefeito.

A infamia de Manduca alocasse também na outraigatie, a propria do regime do
anénimo, como o “nao dizivel”, desfilando as imagda crueldade, da escuriddo, dos medos,
da morte, do terror...

Em suma, a infamia apresenta-se como um granddgaragque no caso de Manduca
revela a incapacidade de “ndo saber morrer”, coma gonstrucdo propria; € como uma
“verdade” atribuida pelos seus inimigos, de teel&to um veneno que “prolonga sua vida”,
e que coloca a marca da agonia como condi¢do ioeside ndo saber nem poder morrer.

Finalmente, Manduca é um dos paradigmas relaciattaontato no alto rio Negro,
resultado nefasto das politicas coloniais e pdgntails, dos ciclos econdmicos extrativistas

da Amazobnia, de uma geografia de terror que demamcas, ruinas. No entanto, essas
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imagens nao foram apagadas de seus cenarios, rd@io fssquecidas nas memoérias do

Uaupés, pelo contrario, elas constituem o regpgirdlegiado de seus atuais povoadores.

6. CONSIDERACOES FINAIS
6.1. Aspectos tedrico - metodoldgicos

Quando comegcamos a escrever 0 projeto, tomamosatcomom documentos
historicos, monografias e outros trabalhos de cuwethografico que abordam a dimensao
territorial e a dinamica migratoria do povo tukaAinda, procuramos contextos culturais e
situacdes histéricas que nos proporcionaram eleragrdra compreender processos relativos
a uma “cultura de contato”, as estratégias do gp#pa se perpetuar em condi¢des hostis, das
tradicbes de conhecimento e seus modelos de inggEgeimplementados por diversas
instituicdes na regido amazonica.

Consideramos, inicialmente a territorializacdo m&amente no entendimento de um
projeto de fixacdo dos Estados nacionais, mas tentdoéno a provocacgéao histérica a que os
grupos com menos vantagens possuem para reatusiiaarcategorias étnicas. SAHLINS
(1990) se refere a este tipo de provocacao hist@oamo aisco empiricoque € estabelecido
aos sujeitos na acao, a possibilidade de modificestrutura e a revalidagcado das categorias
culturais. A comunicagdo social — sustenta o auwtoé@ um risco tdo grande como as
referéncias materiais. Por isso, a reapropriacdelefaentos indigenas pelos ndo indigenas,
nao € somente uma prerrogativa do romantismo ingige também os indios se apropriam
de elementos ndo-indios, seja para montar suaatéggis que lhe permitam fugir dos
esteredtipos hegeménicos (territoriais, raciais, hdéitos, etc), seja para reafirmar sua
etnicidade.

Num segundo momento, listamos e indagamos a naterémalidade das instituicbes
vinculadas aos tukano na atualidade,

Nosso estudo teve como desdobramento a constric@ond narrativa etnogréfica,
consistente na realizacdo de um produto audiovsalade Manduca, componente imagético
duma estética do terror no Alto Rio Negro, a paltis relatos de trés velhos indigenas de fala
tukano, em particular um deles, o velho Antonithofide um empregado da Companhia
Comercial de Manduca, que relatou o regime de expdom da seringa e outras “drogas do
sertdo”, ainda sua relacdo com os indigenas d@aegiagéncias indigenistas do Estado
Brasileiro, e as institui¢cdes religiosas.

A rodagem do filme realizou-se na aldeia Uriri, erdualmente o velho Antonio vive,

e a poucos metros da llha de Bela Vista, onde Mamduseus irmaos tinham sua residéncia.
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Fomos a esta ilha em companhia de alunos e profssgadigenas, lideres comunitarios,
criancas e do velho Antbénio, para entender a |égsmacial da residéncia, onde agora existe
apenas uma ruina desse importante enclave dodadborracha.

O modelo analitico que propomos para esta cariagefcional € a de ugiagrama
que, segundo Foucault (DELEUZE. G, 1987) “é um ndmantensidades diversas” e ndo um
simples plano ou arquivo. Este tipo de artificiastgmoldgico possibilita observar “um
estado de coisas” no qual diferentes atores etuitétes vao se posicionando numa
multiplicidade espaco-temporal.

O relevante deste modelo é que permite levar ensideracdo tanto aspectos
empiricos como aqueles processos simbodlicos maiplesos que sdo 0s nao-discursivos, ou
0S que nao podem ser observados mais que num devir.

O diagramaé objeto e instrumento de analise. Permite I@arér do acontecimento,
uma forma espaco-temporal (estrutura e conjuntutambém delimitar campos, estabelecer
comparacdes, individualizar dominios. Colocar envimento formas estratificadas (por ex:
instituicdes) e ndo estratificadas (forcas difusasyimentos de fuga, intersticios). Por esta
perspectiva torna-se insuficiente falar de uma oa# tradicdo, de mentalidades; devemos
indagar entdo outras forcas ou movimentos que s&tupidos mais além do fenoménico e
que entram no plano do devir. Isto nos leva a pems@iro que a histéria, em sua condicdo
de disciplina, experimenta com respeito a nocadedeontinuidade (FOUCAULT, 1971).

Em Resposta ao circulo epistemolégi¢mucault (1971, p.14) reflexiona sobre esta
mudanca de estatuto: “Para a histéria, sob suaafa@téssica, o descontinuo era ao mesmo
tempo o dado e o impensavel: o que se ofereciaasflirma dos acontecimentos, das
instituicbes, das ideias ou das préaticas dispersas; que devia ser, pelo discurso do
historiador, contornado, reduzido, apagado, para @parecesse a continuidade dos
encadeamentos. A descontinuidade era o estigmasgarsfio temporal que o historiador
tinha por tarefa suprimir da historia. Ela se toragora um dos elementos fundamentais da
analise histérica” (FOUCAULT, 1971:14).

Neste sentido observamos uma descontinuidade sigauros registros de instituicoes
e atores sobre Manduca. Ainda ndo conseguimosiaeedm importante epistolario do
arquivo salesiano de Sao Gabriel que revelariantopde vista dos padres salesianos sobre a
acao de Manduca. No entanto sabemos pelos atuaagmres de lingua tukano, a campanha
de descrédito moral desenvolvida de forma enffigtas autoridades religiosas da época. Sua
fama de infame € acentuada por seus inimigos, @oeperder suas posicdes territoriais e as

prerrogativas politico- econdmicas e religiosasregido e, fundamentalmente, a perda de
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controle sobre os povoadores indigenas. Tal é @ daBispo de Sdo Gabriel da Cachoeira
guem realiza uma prédica intensa entre os povddadpés a respeito da alma destemida e
maldosa de Manduca, assim como incita a desobedeesistir a seu percurso de terror. Em
suma, uma multiplicidade de ac¢Bes contra a ma fdemaim personagem que ganhava

inimigos e produzia instancias mais dificeis detimdar entre seus subordinados.

6.2. A metodologia participativa na producéo do auidvisual

Pode-se afirmar, com alguma seguranga, que a faitrgia visual” se conforma a
partir de trés possibilidades objetivas de utilfimdfprmatacdo. Uma primeira se referiria a
utilizacdo das tecnologias de som e da imagem alzaedo do trabalho de campo; outra,
(segunda), relativa a construcdo de discursos rdoativas visuais (0 uso das tecnologias
audiovisuais na apresentacdo dos resultados daguiges e uma terceira, no
desenvolvimento de retdricas convincentes (de pogas), quer no meio académico, quer
para os publicos e para as funcbes a que se dasbisigprodutos resultantes — a analise dos
produtos visuais (RIBEIRO, 2005).

A primeira — e que fundamentalmente nos interegsa -a diz respeito a ideia de
“antropologia compartilhada” de Jean Rouch (Heid®81; Rouch, 1993), encontrando-se ai
a compreensdo da camera de video como constituildsraelacdes entre o antropélogo e o
seu campo; da camera como condicao de possibildadena relacéo, facilitando, ou mesmo
criando, situacdes. Trata-se de refletir como usgpsador antropélogo produz significados
na interagdo com outros pesquisadores interlosjtéogo, de romper o espelho sobre si
como autoridade etnografica (GODELIER, 2008). Emmaupensar hoje os pressupostos de
um cinema verdade nos conduz a problematizar aipraeia de restituicdo de Rouch, da
verdade como condicdo e dimensao soOcio- espacisceirsiva dos atores, privilegiados
fazedores da “verdade histérica” sobre sua prdps#bria. E revisitar a ideia descontinua e
coerente de pensar teoria, método e verdade conuicéo histéria relevante. Também de
superar o etnocentrismo das etnologias monologieasara orientacéo pés-colonial.

Iniciamos a pesquisa de campo dentro do paradignmeegociacéo reciproca, isto €, 0
dialogo intercultural com diversas comunidades nokaassim como com agéncias
governamentais e organiza¢cdes nao governamentaiantondo, desta forma, uma otima
relacdo entre pesquisa de campo e intervencao.sArida, dando continuidade a linha de
pesquisa em andamento intitulada “etnologia daviateedo” que viemos refletindo em foros

€ congressos regionais sobre antropologia, ameimane sociologia, que versa sobre a
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importancia de levar a sério o vinculo social carthave cognitiva fundamental na producao
e validacao do conhecimento.

Contudo, antes do inicio da pesquisa e, conformeoasas éticas dos antropdlogos
em campo, contamos com a anuéncia das liderandageiras e de toda a comunidade para
sua consecucgdo. Para isso, se explicaram os moti&opesquisa desenvolvendo uma
metodologia participativa, para que ndo existamid#s/ sobre seus objetivos e a relacdo
destes com a comunidade indigena envolvida na esddo isto, de forma a estabelecer
claramente um termo de consentimento livre e esgtdw. Finalmente solicitou-se permissao
para registrar, por meio do audiovisual, 0 procesaopesquisa, e se estabeleceu, como
contrapartida, que os registros ficassem tambépoudigeis para uso pedagdgico e didatico
da comunidade e da escola indigena AEYTIM — Assé@cade Escolas Indigenas Yepa
Masha. Ainda, visualizou-se no projeto um recursitearestimavel para acionar e trabalhar a
memoaria viva dos povos de lingua tukano do Alto IRégro.

A narrativa sobre Manduca inclui um breve roteimmcimagens sobre a visita as
ruinas da casa de Manduca na llha Velha, variaoiagecsas com liderancas e professores
indigenas tukano, desano e pira-tapuia, de forrpaced os relatos de Velho Antbnio em
Uriri (frente a llha Bela Vista) traduzidos por dekno Acevedo (tukano) e Evaldo Pedrosa
(desano). E uma segunda visita a llha Velha comosluprofessores e outras pessoas da
comunidade de Uriri, “guiada” e “comentada” peldhéeAntonio.
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